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Studien zur alttiirkischen
Dasakarmapathavadanamala (1)
Die Udayana-Legende

Jens Wilkens

L

In jiingster Zeit sind einige wichtige Publikationen zur alttiirkischen Erzihlungs-
sammlung Dasakarmapathdvaddnamala (im Folgenden: DKPAM) erschienen,' die
sehr schon dokumentieren, daB auch nach beinahe einhundert Jahren Forschung® die
Arbeiten an diesem Werk noch lange nicht abgeschlossen sind. Weder ist der gesamte
Textbestand erschlossen, noch ist der Aufbau hinreichend geklirt,” und eine
vergleichende Untersuchung einzelner Avadanas wurde ebenfalls noch nicht
vorgenommen. Der zweite Teil des Katalogbandes von G. EHLERS,A der die Textreste
der DKPAM behandelt, hilt immer noch unpubliziertes Material bereit, das von der
Forschung bisher kaum beriicksichtigt wurde. Unter dem Katalogeintrag Nr. 224 wird
ein stark beschidigtes Bruchstiick beschrieben (Standortsignatur: Mainz 294), dessen
Lesung, inhaltliche Bestimmung und Einordnung in das Gesamtwerk bisher noch nicht

vorgenommen wurden. Dies liegt zum einen an der nicht erhaltenen Paginierung, zum

1 Vgl die Edition der Petersburger Bruchstiicke (DKPAMPb) sowie GENG/KLIMKEIT/LAUT
(1993), LAUT (1996), ZIEME (1998), GENG/LAUT (2000), und zuletzt LAUT (2002). Zu
beachten ist auch EHLERS (1998): 81.

Die ersten Proben wurden im Jahr 1908 durch F. W. K. MULLER in U [I] 36-45 publiziert.

3 Wegweisend ist fiir diese Frage nach wie vor EHLERS (1987): 21 ff. Fiir einige Geschichten ist
die Zugehorigkeit zu den jeweiligen Kapiteln noch nicht bewiesen und fiir einzelne
karmapathas liegt bisher nur sehr sparliches Material vor.

4 EHLERS (1987).
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anderen daran, daf} es sich, wie wir sehen werden, um eine noch kaum bekannte
Erzdhlung handelt. Inhaltlich kann der Katalogbeschreibung lediglich entnommen
werden, daBl in dem Text von ,,zarten Konkubinen (oder Haremsdamen)“ (atii. yincgd
kirkinlar) die Rede ist. Allein dieses Fragment hat wegen seiner geringen Grofie noch
keine Identifizierung der hierin enthaltenen Erzdhlung erlaubt, so daf es also zunéchst
darum gehen mufte, weitere zu dieser Geschichte gehorige Stiicke zu identifizieren,
mdoglichst eine Ordnung in die Textreste zu bringen und eventuell Parallelen in anderen
buddhistischen Erzéhlwerken zu ermitteln.

Es konnten bei einer Durchsicht der unpublizierten Materialien der Berliner
Turfansammlung auf der Basis inhaltlicher Kriterien drei weitere, bisher noch véllig
unbekannte Bruchstiicke dieses Avadanas bestimmt werden, von denen sich zwei
zusammensetzen lassen. Alle drei Fragmente (U 1099, U 1024, U 972) gehdren zu einer
Handschrift (C),5 wihrend das von EHLERS katalogisierte Stiick einer anderen
Abschrift (N) zuzuordnen ist.® Leider ist die Geschichte vorerst noch nicht in ihrer
Gesamtheit wiederzugewinnen, aber der Handlungsverlauf kann im grofien und ganzen
rekonstruiert werden, da grofle Teile des Anfangs, von dem wohl nur wenig fehlen
diirfte, das Ende sowie einige Passagen des Mittelteils erhalten sind. Der Beginn des
bereits durch die Edition von F. W. K. MULLER (U Il 75-76) bekannten Blattes U 417
bildet den Abschluf der Legende. Bekannt ist dieses Stiick unter dem Arbeitstitel

,Erzdhlung von der Macht der Liebe“, welches ebenfalls der in Sdnim geborgenen

5 Fastalle der zu dieser Abschrift gehorigen Stiicke tragen U-Signaturen. Zu den Fragmenten mit
Mainz-Signaturen siehe EHLERS (1987): 19-20. Etliche Blitter - so auch die unten zu
behandelnden - sind wie viele andere Fragmente aus Sanim durch Brand beschédigt. Es ist
ziemlich sicher, daB die Handschrift C der DKPAM gemeint sein muB, wenn LE COQ (1926):
70 iiber seine Arbeiten in Sénim schreibt:

Der zweite Fund wurde von mir in einem seltsamen Gebiude, dem Annex eines kleinen
Tempelchens, auf der Terrasse des Tempels Nr. 10 gemacht. Er bestand in der Hauptsache
aus tiirkischen Ubersetzungen buddhistischer Marchen.*

6 Vgl zu dieser Abschrift EHLERS (1987): 16-17.
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Abschrift C zuzuordnen ist.” Bei der ersten fliichtigen Lesung fiel mir der Eigenname
Udayane auf, und der Gedanke, der sich sogleich aufdringte, war dieser, dafl es sich
moglicherweise um Udayana, den Konig von Vatsa, handeln konnte. Bekannt ist dessen
Vorliebe fiir schone Frauen, ja er wurde wegen seiner amourdsen Abenteuer als
koniglicher Don Juan bezeichnet.® In der Sanskritliteratur ist der um seine Person
gruppierte Erzihlzyklus besonders aus den Bearbeitungen der verlorenen Brhatkathd,
der ,,groBen Erzihlung*, bekannt,” aber er ist ebenso der Held bedeutender Dramen. '’
Seine Leidenschaft fiir schone Frauen ist neben seiner ungewohnlichen Gabe, selbst die
wildesten Elefanten mittels einer wundersamen Laute zu zihmen, Hauptthema dieser
Werke. Auch in der buddhistischen Erzdhlungsliteratur wird Udayana etliche Male
erwihnt. Er war, dies berichten die Quellen, ein Zeitgenosse des Buddha, und es wird
liberliefert, daB dieser Konig die erste Buddhastatue aus Sandelholz anfertigen lie8."" In
der buddhistischen Literatur sind zwei um die Gestalt dieses Herrschers kreisende
Legendenzyklen auf uns gekommen, der eine, im Sanskrit, in der 36. und 37. Erzéhlung
des Divyzivaa’dna,12 der andere in einem Pali-Werk, dem Kommentar zum
Dhammapada. E. WALDSCHMIDT konnte aus ziemlich zerstorten Blittern, die in
Murtuk geborgen wurden, eine weitere Sanskritfassung in Teilen rekonstruieren, die

weitreichende inhaltliche Parallelen zum Dhammapada-Kommentar und zum Vinaya

7 Die anderen unter diesem Titel zusammengefa8ten Geschichten gehtren zwar auch zum
dritten karmapatha, entstammen aber anderen Avadanas.

8 WALDSCHMIDT (1968): 3 [265]. Vgl. zur Gestalt Udayanas allgemein ADAVAL (1970).

9 Brhatkathdslokasamgraha, Kathasaritsagara und Brhatkathamanijari.

10 Svapnavasavadattd, Pratijfidyaugandhardayana, Ratnavali, Priyadar§ika etc.

11 Dies ist aber in den Bereich der Legende zu verweisen, da der Buddha in der
frithbuddhistischen Kunst nicht als Person, sondern nur mittels symbolischer Reprédsentanten
dargestellt wurde.

12 Dort wird der Name Udrayana gebraucht. Das Divydvadana ist auch in tibetischer
Ubersetzung iiberliefert und eben diese Fassung der Legende hat J. NOBEL in Teilen
herausgegeben und iibersetzt. Vgl. NOBEL (1955).
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der Miilasarvastivadins aufweist.'” Weiteres Material ist in den Jatakas sowie in der im
Chinesischen und Tibetischen iiberlieferten Kompilation, die unter dem Namen
Ratnakita oder Maharatnakiitasiitra bekannt ist, enthalten (Text 29),'* da aber alle
diese Zeugnisse keinerlei Entsprechung zur uigurischen Legende erkennen lassen, kann

auf eine Wiedergabe des Inhalts dieser Erzdhlungen verzichtet werden.

1I.

Der Beginn des erhaltenen alttiirkischen Textes, der sich durch die Zusammensetzung
der Fragmente U 1099 und U 1024 gewinnen 148t, setzt mit einem Gesprich zwischen
Sehern (atii. arfi << skt. si) ein, in dem ein namentlich genannter, atii. Tapasari, was auf
skt. tapasarin ,der die Askese befolgt” zurlickgehen diirfte, seine Gefahrten auffordert,
sich in einem Park mit Friichten, Blumen, Bdumen und Quellen niederzulassen. Ich gebe
im Folgenden eine Transkription und Ubersetzung der Stiicke U 1099 (T II S 32a; Glas:
TIIS 32a XVII) + U 1024 (T II S 32a; Glas: T II S 32a VIII):"

Vorderseite
001 01 su[n¢ulklar bar€a [al]ip bard: :

002 02 tapasari atl(l)g16 arZi in¢i tep

13 WALDSCHMIDT (1968, 1973). Eine Analyse der in der tibetischen Fassung des Vinaya der
Miilasarvastivadins iiberlieferten Legende bietet PANGLUNG (1981): 156 ff.

14 Vgl. Taisho Bd. XI (Nr. 310), pp. 543a 23 ff. Eine kurze Einleitung zu diesem Text sowie eine
Ubersetzung bietet PAUL (1981): 43 ff. Vgl. auch SCHLINGLOFF (2000), Vol. II: 13 (No. 9)
und ZIN (1998).

15 U 1099 ist der linke Teil, doch fehlen links davon noch neun Zeilen, wie sich aus der Position
des Schniirloches in dieser Handschrift ergibt. Der Text in Fettdruck findet sich auf U 1024.
Kursiv gedruckte Buchstaben sind beschidigt oder unsicher zu Jesen. Die zur Abschrift C
gehorigen Blitter unterscheiden sehr deutlich <s> und <§>. Die einzige Ausnahme bildet der
Name des Sehers Tapasari in Z. 002, der T'P’S’RY geschrieben wurde. Mainz 294 liegt als
Faksimile vor. Siehe EHLERS (1987): Taf. 23. Die anderen Stiicke sind im Digitalen Turfan-
Archiv (DTA) einzusehen. Siehe http://www.bbaw.de/forschung/turfanforschung/dta.html.

16 <I>und <g> recht weit auseinander gezogen.
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003 03 tedi : ogiati sozladinizlar'” toziinlirim-a [:].
004 04 dvdin barktin iinmi§ bizni tdg tinl(1)glark{a]
005 05 bir yerdd uzati &rmak ymai artok uz drméz :
006 06 amt1 biz tiisltig yemiSlig hual(1)g ¢4ciklig

007 07 11ga¢ yuul yuulakl(1)g yerd4 barip anta

008 08 ornag tutalim : anéa sdzldp bes yiiz arZila[r]
009 09 kok kalik yolin€a uctilar : r(i)ddi kiikdl[ig)
010 10 [dr]ddm kii¢intd kurug kalik yolin[¢]a [yori]-
011 11 [dilar :] kayuda udayane eligniy deva[ ]
012 12[ ] atl(n)g yemisliki ardi : aniy tuSusinta
013 13 [kacdilalr : ol yma yemislikta kalin kunéuy-
014 14 [lar kuv]lragi amranmakl(1)g toorda yilintirdaci
015 15 [yapSinturdaci] arig barig kiltilar : ¢ Y/
016 16 "o
[Liicke]

Ubersetzung: _

001 Sie (die Seher) nahmen alle (ihre) Ma[tte]n und gingen. 002-003 Der Seher namens
Tapasarin sprach: 003, Ihr habt recht gesprochen, meine Edlen! 004-005 Fiir Wesen,
die wie wir in die Hauslosigkeit gezogen sind (wtl. von Haus und Hof aufgebrochen
sind), ist das lange Verweilen an einem Ort nicht besonders gut! 006-008 LaBt uns jetzt
zu einem Ort gehen, wo es Friichte, Obst, Blumen,, Bdume,, und Quellen, gibt, und dort
Aufenthalt nehmen!*“ 008-009 Nachdem er in dieser Art gesprochen hatte, flogen die
500 Seher auf dem Himmelsweg (davon). 009-011 Kraft ihrer yddhi-Zaubermacht

[reisten] sie auf dem Himmelsweg. 011-012 Irgendwo (in dieser Gegend) lag der

17 Beim ersten Alif ist die Tinte etwas abgeplatzt, so daB es wie ein <y> aussieht.

18 Es ist nur noch eine doppelte Punktierung erkennbar.
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Obstgarten von Konig Udayana namens Deval ]. 012-013 In dessen Nihe [kamen sie
vorbei]. 013-015 Und in eben jenem Obstgarten zeigte eine dichte [Sclhar junger Frauen
ein Gebaren,, das dazu angetan war, (den Betrachter) im Netz der Liebe haften bleiben

[,] zu lassen. 015 Drei ...

Kommentar:

001 Zu suncuk sieche OTWF 357 und ZIEME (1998): 309. Moglicherweise hat
in dem zerstdrten Anfangsteil des Satzes noch gestanden, daf} die Seher auch ihre
Bettelschalen ergriffen.

003 Zu ogsat sozld- siehe auch das unten zu behandelnde Stiick U 417 /r/11/ (Z.
127).

007 Die Konstruktion von bar- mit dem Lokativ ist selten belegt (z. B. Suv 480,
528,,, 539, ). An unserer Stelle konnte der Lokativ von dem folgenden anta beeinfluft
sein.

009 Die Schreibung RTTY fiir skt. yddhi ist ungewohnlich, da meist RYDY zur
Wiedergabe des Sanskrit-Terminus gebraucht wird (etwa BT XIII 56. 15; DKPAMPb Z.
1851: RYDY-LYQ)."® Die Darstellung mit doppeltem Dental ist durch Vermittlung iiber
Toch. A rdddhi zu erklidren. Sieche MSN 251 (Index).

010 Auch in ZZ. 078-079 ist kurug kalik gebraucht, wihrend in der DKPAM
sonst immer kék kalik gebraucht wird. Die einzige Stelle, die wohl ebenfalls kurug
[kalik] zu ergénzen ist, ist DKPAMPb ZZ. 209-210: kanatlig kiicin kurug [kalikta]
kdpiiléd ucup ,,mit seiner Fliigelkraft flog er nach Belieben [am] Him{mel]*.

011 In den indischen Quellen wird Udayanas Lustgarten Udakavana genannt.

012 Statt tuSusinta findet sich in DKPAMPb Z. 741 der Beleg rusisinta. Gerade

bei diesem Wort erkennt man deutlich die unterschiedlichen Schreibungen von <§> und <s>.

19 Schon in vor-yuanzeitlichen Handschriften mit Dentalkonfusion. Siehe HT VII (ZZ. 1858,
2072: RYTYVYD).
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014-015 Vgl. zur Erginzung die in der DKPAM hiufig belegte Kombination
der Verben yilin- yapsin-. Bemerkenswert an unserer Stelle ist, daB das Objekt von
yilintiirddci [yapSinturdac¢i] nicht ausgedriickt ist.

015 Mit ii¢ diirften drei dieser Frauen bezeichnet sein, deren Titigkeit danach
beschrieben wurde. |
Riickseite®
01701 [ L[ ]

018 02 iki kozldri s[alin]yuk 4rdi : am[ran]makl(1)g
019 03 oliirdaci agu21 olarnin é(a)héap(a)tlkl)g

020 04 [ye]g adrok ag(a)t otlarin yok yodun kilti : bo
021 05 m[un]sag ol bes yiiz arZilar udayane elignir
022 06 yincgi kirkinlarina yilinméak koniilldri yiitigérii
023 07 bolmus$ ii¢iin : tort torliig dyan : be§

024 08 torliig biigiilinmiktin tayip anta’ok yemislik-
025 09 14 yerdi tiistildr : anta 6trii udayane elig

026 10 [t6r]edin sigar koriip inéi tep tedi : méinin

027 11 [amra]k yincga kirkinlarim® mun&a ke& kanéa
028 12 [bolurlar] arki : Sirirupe atl(1)g tapagéisi [inéi]
029 13 tep otiinti : ulug elig bo ok yemis|likta]

030 14 6pi oni sogiit altin oynagali blarmis]

031 15 ol : bo savag asidip elig bag yin¢ga k[irkin]-

20 Es sind einige ungeschickte Schreibiibungen zwischen den Zeilen 7-8 und 12-13 zu erkennen.
Zwischen dem Abbruch des Textes der Vorderseite und seinem Wiedereinsetzen auf der
Riickseite ist eine Liicke von etwa 17 Zeilen anzunehmen.

21 <> und <w> recht weit auseinandergezogen.

22 Das Wort ist der Linge nach zerrissen, so daB sich die linken Teile auf U 1099 und die rechten
auf U 1024 befinden.
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032 16 larn tilayi barip azok sog[iit ]
03317 ) bardi : waktin ol bes yii[z arzilar]
[Licke]

Ubersetzung:

017-018 Die beiden Augen der [Seher] traten hervor. 018-020 Das todliche Gift der
Sexualitdt machte ihr bestes und vorziigliches Gegengift und Heilkraut der moralischen
Gebote (skt. Siksdpada) zunichte,. 020-025 Weil so (bei) jenen 500 Sehern eine
Gesinnung entstand, die (durch) Haften an den zarten Konkubinen des K&nigs Udayana
(gekennzeichnet war), glitten diese von den vierfachen Versenkungsstufen (skt. dhydna)
und von den fiinf Zauberkriaften (skt. abhijid) herab (d. h. sie verloren diese
Fiahigkeiten) und stiirzten in eben diesem Obstgarten auf die Erde. 025-026 Da blickte
Kénig Udayana in die vier Himmelrichtungen™ und sprach: 026-028 , Wo [bleiben]
denn nur meine [geliebte]n zarten Konkubinen so lange? 028-029 Sein Diener Srirtipa
sprach: 029-031 ,,GroBer Konig, sie sind gegangen, um sich [in] eben jenem Obstgarten
unter verschiedenen Bidumen zu vergniigen!” 031-033 Als er diese Worte vernommen
hatte, machte sich der Ktjnig2 auf, seine zarten Konkubinen zu suchen und begab sich

[zu] einem a§oka-Baum. 033 Aus der Ferne [sah] er die 500 [Seher mit den Médchen] ...

Kommentar:
018 iki kozldri s[alin]yuk drdi: Diejenigen Korperteile, die mit dem Verbum

salin-  herabhingen® in Verbindung gebracht werden, werden von ERDAL aufgezihlt

23 Vermutlich war der Herrscher eingeschlafen und seine Haremsdamen haben sich von ihm
entfernt. In einer anderen Erzéhlung um Udayana geschieht eben dies. Seine Frauen lassen den
schlafenden Konig liegen und treffen auf den buddhistischen Heiligen Pindola Bharadvaja, der
ihnen die buddhistische Lehre darlegt. Als der Kénig erwacht und seine Frauen nicht mehr
vorfindet, vermutet er, daB sie ihn betriigen und als er dann bei seiner Suche auf den Heiligen
trifft, will er ihn von Ameisen fressen lassen. Im Karmasataka beabsichtigt Udayana den Arhat
kopfen zu lassen. Siehe ZIN (1998): 444, Anm. 38.
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(OTWF 612).* DaB auch in bezug auf die Augen salin- verwendet werden kann, zeigt
der Beleg in Suv 9,,,, (BT XVIII 90, S 180-181): k1 kozin salinmis karakligin. Die von
mir-angesetzte Bedeutung ,,hervortreten” trigt der Tatsache Rechnung, daB8 die Seher
sozusagen ,,mit groen Augen” gierig auf die Konkubinen Udayanas starrten. Die von
ZIEME gewihlte Interpretation fir den Beleg aus dem Altun Yaruk Sudur , mit
roHenden Pupillen® (salinmis karakligin) mit dem Hinweis auf ttii. salin- ,,schwanken,
oszillieren* ist allerdings auch bedenkenswert. Die Form salinyuk ist in unserem Werk
sonst nur noch in DKPAMPb Z. 1488 belegt.

020 Zu agat << skt. agada sieche UW 62a-b. Dort wird ein Beleg aus TT VII
gegeben, der wie in unserer Legende in eine metaphorische Konstruktion eingebunden
ist.

028 Atii. Sirirupe ist tiber tocharische Vermittlung von skt. §riridpa abzuleiten.

Im Folgenden ist leider eine Textliicke zu beklagen, so da das erste Aufeinandertreffen
von Udayana und den sis nicht erhalten ist. In dem Fragment Mainz 294 (T III 56-3;
Glas: T III 56/3b) ist jedoch der Dialog zwischen dem Koénig und den Sehern
bruchstiickhaft bewahrt. Ersterer scheint die rsis zu befragen, wer sie seien und
wahrscheinlich wird er erfahren wollen, was sie in seinem Lustgarten bei seinen
Konkubinen zu suchen haben. Die Seher gestehen, da bei ihnen durch den Anblick der

Frauen die Leidenschaft entstanden sei. Transkription und Ubersetzung lauten:

Vorderseite
03401 /1 ]
035 02 drsir sizl[4dr arz)-
036 03 ilar in¢4 tep tedi/[4r : ]
037 04 yincgd kirkinlarigin [ ]

24  Manerginze U IV 704 C 11-12 (die Zungen der Hirsche hidngen heraus).
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[Sehler sprachen: 036-041,,Weil [

038 05 kuclig amranmakim()z> yiigérii [bolmak ti1]-
039 06 tagin biz  tort torliig [dyan bes)

040 07 torliig bligiildnmaktin eyin [kizig]-

041 08 ¢4 taydimiz Cogumuz yalinim(1)z [ 1

042 09 : alku kisildrki drkékin /[ 1

043 10 driir tep tegiiliik uvutka ti[Siirgii¢i amranmak]-
044 11 lag torda yilintim(i)z : t(d)rk f[avrak iid]-

045 12 in 4rdi : bo savag dsidip udayane®® [elig big)
046 13 kiinilig otin artokrak dre{4nip tapigci]-

047 14 larin okip incd tep tedi : f[apigéilarim-a]

048 15 temin 6k bolarn eltiglér [ ]

049 16 yincgi kirkinlar arZ[ilar ymi t6ro]-

050 17 min &izigumin 'dymdn{Esiz koniilin]

051 18 &rtdildr : 6lim /[ /[ ]
052 19 YN : k(d)ntii 6z[lim ]
[Liicke]

Ubersetzung:

034-035 ,,Was [diese Sache] angeht, [so solit] ihr [mir Antwort geben]!* 035-036 Die

zarten Konkubinen entstanden ist, deshalb sind wir {der Reihe] nach von der vierfachen

] unsere méchtige Leidenschaft in bezug auf Eure

[Versenkung] (skt. dhydna) und von der [fﬁhf}fachen Zauberkraft (skt. abhijia)

herabgeglitten. 041 Unser Glanz und unsere Majestit {sind verloren]. 042-043 Man

muf sagen, daB fiir alle Frauen durch das Ménnliche ... ist. 043-044 Wir haben uns im

25 <YMZ> ist getrennt geschrieben und zudem am Ende etwas abgerieben, so dafl man das

Possessivsuffix auch ymd lesen kénnte.

26 Das Wort ist fast voltkommen zerstort.
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Netz der [Leidenschaft] verfangen, welches (uns) in Scham fal[len 145t]. 044-045 Und
das geschah in ganz kurzer Zeit.* 045-047 Als [Konig,] Udayana diese Worte
vernommen hatte, entbr(annte] er fiirchterlich im Eifersuchtsfeuer, rief seine [Diener]
und sprach: 047-048.,,[Meine Diener], bringt diese sofort her [ ]! 049-051 Die zarten
Konkubinen und die Se[her] haben meinen [ErlaB] und meine Richtlinie [ohne] Fu[rcht]

iibertreten. 051-052 Ich wi[ll sie dem] Tod [iiberantworten]. 052 [Ich] personlich ...

Kommentar:

037 Ich interpretiere kirkinlarimin als Akkusativ, der von amranmakim(1)z
abhingig ist. Ein Instrumental ist weniger wahrscheinlich.

040-041 Ist die Ergédnzung eyin [kdzig]cd richtig, so stellt sich die Frage, ob die
Seher von einer Versenkungsstufe zur nédchsten ,,herabgeglitten‘ sind oder ob sie einer
nach dem anderen diese Fihigkeiten verloren haben. Ersteres ist wahrscheinlicher.

043-044 Die Ergédnzung tifsiirgii¢i] verdanke ich einem freundlichen Hinweis
von Prof. P. ZIEME. Zur Erginzung [amranmak]lag torda siehe U 1099 + U 1024 /r/14/
(Z. 014). Dort wurde toor mit doppeltem <w> geschrieben.

048 Die in HT VII Anm. zu Z. 1335 fiir temin 6k angenommene Bedeutung ,,erst
dann“ paBit an unserer Stelle nicht.

050 Die Lesung des Zeilenendes muB unsicher bleiben. Zur Ergiénzung vgl. U
I1I 82 (Z. 20).

Die an dieser Stelle anzusetzende Bedeutung ,,Richtlinie fiir Cizig ist auch in
U III 85 (Z. 7) belegt, wie schon MULLER in seiner Ubersetzung (,,Richtschnur) zu
Recht annimmt. In OTWF 186 wird diese Bedeutung von ¢izig akzeptiert (‘rule of con-
duct’) und mit einem weiteren Beleg untermauert. Da in U III ¢izig mit toré ein
Wortpaér bildet, ist auch fiir die Udayana-Legende eine solche Zusammenstellung
wahrscheinlich. Inhaltlich ist gemeint, dal Udayana befohlen hatte, daB keine Méanner

seinen Lustgarten betreten diirfen, wie aus den unten noch zu nennenden Parallelen
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deutlich wird. Die Schreibung ¢izigumin mit einem <u> in der dritten Silbe ist

ungewdhnlich. Die Labialisierung wurde moglicherweise durch das <m> beeinfluft.

052 Ich halte die beiden Buchstaben YN am Anfang der Zeile fiir den Rest eines

Vokativs der ersten Person Singular (-°y/n). Hieraus ergibt dann auch die ergénzte

Ubersetzung.

Riickseite
05301 [ 1L'R : kim /[ ]
05402 [ 1YQ kali[n&]siz tarkarip®’

05503{  ti]g[ilsiz Cogisiz dmgiksizldrkd

056 04 [ almranmak nizvani birld katilsar
05705 [ ] ulug adaka tagir drmis : anca

058 06 [ ] ol arZila[r] kamagu blar&a)]™® amgakin
059 07 [ ] koSap bardilar : anta otrii

060 08 { alrZi incd tep tedi : toziin

061 09 [t(d)gri-a : bi)zin yingd kirkinlang

062 10 [kordiiktd a]m[ralnmakimiz kancéa bardi : inip

06311 [ 1’ alku tutruklarniy
064 12 [ allkarmis t5ziin ddgii 1616 tugup™
065 13{ 1/ kunéuylarka amranmaklig

066 14 [koniilimiiz] b[i]zni : bo yerkd tud u[¢uz] ////
067 15[ 1 miin imgikin yarhg

27
28
29
30

31

Man beachte das Spatium zwischen tar- und -karip.

An dieser Stelle Manuskriptabdriicke, die ein <d> zu Beginn des Wortes suggerieren.

Das Wort ist stark verwischt.

Hier erschwert ein Manuskriptabdruck die Lesung des Wortes. Auflerdem liegt anscheinend
eine merkwiirdige finale Form des letzten Graphems vor, so dal man glaubt TWQWW lesen zu
miissen.

Die Lesung des Wortes verdanke ich einem freundlichen Hinweis von Prof. P. ZIEME.
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068 16 [ boltumul]z : kim &drsar umug n[a]g

06917 [ VI 1/ biligsiz tinl(1)g-
070 18 [lar }Y birld busus
[kleine Liicke]
Ubersetzung:
053-056 Wer das ... und vo[ll]standig entfernt, [ ] den [sti]llen und ruhigen

Leidlosen [ 1. 056-057 Wer sich mit der Befleckung (skt. klesa) ,,Sexualitat*
vereinigt, der ... ist in groBe Gefahr gelangt. 057-059 So liefen jene Seher allesamt in
ihrem Leid [ ] davon. 059-060 Daraufhin sprach der Seher [ ]: 060-062 ,,Edler
[Gott], wohin ist [uns]ere [Leidenschaf]t gegangen, [nachdem wir] die zarten
Konkubinen [gesehen haben]? 062-067 Da dennoch [aus dem ] aller Dinge, die man
(im Gedéchtnis) behilt ... die [gepriesene edle und gute Lehre (skt. dharma) entsteht, so
hat [unsere] leidenschaftliche [Gesinnung] den Midchen gegeniiber uns fiir diese Welt
verichtlich und wlertlos gemacht]. 067-068 Durch [dieses] Vergehen und (das
folgende) Leiden® [wurden wi]r elend und [ ]. 069 Irgendjemand [muf fiir uns]
Hoffnung und Zuflucht [sein]. 069-070 [ ] unwissende Lebewesen ... mit ...

Kummer ...

Kommentar:

054 Zwar wird in der DKPAM sonst immer kalisiz gebraucht, doch ist zwischen
<I> und <s> zu viel Platz, um lediglich ein <y> einzusetzen.

055 Zur Erginzung [ti]g[i]siz Cogisiz sieche U 111 10 (Z. 13).

059 kos- ,laufen* ist im Atii. bisher zwar nicht belegt, aber ko§- ,,hinzufiigen®

paBt hier nicht. Die Vokalisierung des Konverbs mit <a> ist ungewdhnlich.

32 Aus dieser Formulierung und aus dem Folgenden wird deutlich, daB den Sehern im Garten
Udayanas etwas Schreckliches widerfahren sein mu8.
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060 In der Lacune zu Beginn der Zeile hat sicherlich der Name des Sehers
gestanden.

063 Die Lesung des Wortes tutruk bereitet Schwierigkeiten, da im Bereich der
Zeilen 062-064 Manuskriptabdriicke des folgenden Blattes in einigen Fillen mit den
eigentlichen Worten dieser Zeilen eine Einheit bilden, so da3 man nicht erkennen kann,
was Abdruck ist und was tatsdchlich zum Wortlaut des Textes gehort. Im Fall von turruk
meint man einen 1-Haken zu erkennen, der aber im Vergleich mit der in dieser
Handschrift iiblichen Schreibung des <1> etwas zu weit unten ansetzen wiirde.
AufBerdem beschreibt er nicht den kleinen Bogen nach links oben, sondern tendiert nach
rechts.

Beim Bedeutungsansatz fiir rurruk folge ich OTWF 250, wo u. a. tutruk nom als
tiirkische Entsprechung zu skt. dhdrani angefiihrt wird. Nicht ganz so spezifisch in der
Terminologie méchte ich als Ubersetzung ,,das, was man (im Gedichtnis) behalt”

vorschlagen.

Die Textliicke, die wir zu postulieren haben, ist wohl nicht betréchtlich, da uns in der
Vorderseite von U 972 (TII S 12, T II S 32a (34)) der Teil der Erzihlung entgegentritt,
in dem beschrieben wird, wie sich der Buddha auf dem Luftweg zu den Sehern begibt,

als er von ihrem Leid erféhrt:

Vorderseite™
07101[ KLY’/ ]
072 02 [ t](&)yri burhan wn(ulg inag [bol/[up]
07303 [ umugs]uz inagsiz bolmaz : biz yma
074 04 [ ] ozgay érki biz : otrii t(d)nrilar
075 05 [eligi /[ )/ riikél bilgd t(d)yri burhan kit

33 Es fehlen bei diesem Blatt etwa zehn Zeilen.
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076 06 kdl[i]g drdam kiiCintd kok kalik yo/[inga] yoriyu
077 07 kalti : ndtdg osuglug Cogin yali{nin] yorid:

078 08 [d]rki tep tesdr : inc[4] bilmis k(d)rgdk : kurug
079 09 [kallik i¢intd min kiint(#)gri yarukinta yegrik

080 10 yalinayu ¢oglug yalinl(1)g koziiniir 4rdi : tiimén
081 11 ay t(#)nri tilgénintd sdvigligrik korgili kaning-
082 12 si1z : alku tinl(1)glarka sdvgiiliik taplaguluk tig
083 13 aryap(a)tin yoriyu kalti : mait(4)r d4dgii 63i sakinéin
084 14 oglagu kozin tortdin sigar koriip tolp

085 15 dtdzintin yaruki yadilu tindr &rdi : kérl‘i kanin¢-
086 16 siz tiikl bilgi t(d)nri burhan y(a)rlikanduci koniil-
087 17 liig eeSin tusin 6ntiin kilip utuzmaksiz

088 18 bilgi biliglig katig yasin™ eliginti tutd; :

089 19 al altagl(1)g okin yazin€siz atar drdi : 6gliig

090 20 koniilliig bark yarikin kidip utru tusmis

091 21 t(#)rs koriimliig luulang baréa tud uuz kilip

092 22 utar &rdi : alku nizvani/{a)rin tarkarip ket[érilp
093 23 ii¢ lidki kutlugl[ardin 6]gmis alkami§ />

[Liicke von etwa zehn Zeilen]

Ubersetzung:

071-073 ,,... um zu ... [wem] der Gott Buddha Hoffnung und Zuflucht ist, der ist nicht
ohne [Hoffnung] und Zuflucht. 073-074 Ob auch wir uns wohl [von unserem Leid]
befreien werden?* 074-077 Da kam der [K6nig] der Gétter, der vollkommen weise Gott

Buddha mittels seiner yddhi-Zaubermacht [auf] dem Himmelsweg wandelnd herbei.

34 Geschrieben: Y ' SYN.
35 Vermutlich nur der Rest eines Zeilenfiillers.
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077-078 Wenn man fragt, mit welcher Art Majestiit und Glanz er wohl wandelte, mufl
man (es) folgendermafien verstehen: 078-080 Er erschien mit einer Majestét und einem
Glanz, noch flammender als tausend Sonnen im Himmel. 080-083 Er kam wandelnd
mit irydpatha, gleichsam allen Wesen liebenswert und angenehm, lieblicher als
zehntausend Mondscheiben und (war so schon), da3 man sich nicht satt sehen konnte.
083-085 Mit seiner maitrl, (also) der guten Gesinnung, und seinen sanften Augen
blickte er in die vier Himmelsrichtungen und aus seinem gesamten Korper kam sein
Glanz sich verbreitend hervor. 085-088 Der vollkommen weise (skt. sarvajiia) Gott
Buddha, (der so schon war), dal3 man sich nicht satt sehen konnte, ordnete seine
Gefihrten, des Mitleids (skt. karund) und nahm seinen festen Bogen der unbesiegbaren
Weisheit in seine Hand. 089 Er scho8 seinen updya-Pfeil unfehlbar ab. 089-092 Er legte
seinen festen Panzer der Uberlegung2 an, machte die Nagas der falschen Ansicht (skt.
mithyadysti), auf die er traf, allesamt verdchtlich, und besiegte sie. 092-093 Indem er
alle ihre Befleckungen (skt. k/esa) beseitigte und entfernte und den von den Heiligen der

drei Zeiten (d. h. Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft) gepriesenen und gelobten ...

Kommentar:

079 kiint(d)pri ist im Manuskript zusammengeschrieben. Eine solche
Konnexschreibung ist in der DKPAM auch in TT X Z. 288 zu beobachten (auch dort
wird der Buddha wohl mit dem Glanz von 1000 Sonnen verglichen).

083 Man denkt zundchst daran, daB den Uiguren eine Sanskrit-Form *dryapatha
,.der edle Pfad, der Pfad der Edlen“ vorgeschwebt haben konnte, denn die Schreibung
'RY’PT ist deutlich. Auch in dem von GENG und LAUT publizierten 4. Blatt der
Einleitung zur Hami-Handschrift der DKPAM findet sich die Form aryap(a)jt

(geschrieben: ”RY’I"T).36 Da in den Sankrithandschriften aus den Turfanfunden

36 Vgl. GENG/LAUT (2000): 8 (Zeile 23). Aus der tocharischen Vorlage 1dBt sich die
Schreibung nicht erkliren, da der Terminus in beiden Dialekten irydpath lautet. Man beachte
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lediglich das bekannte aryamarga belegt ist (siche SWTF 289b s. v.), ist von einer
Verschreibung fiir iryap(ajt auszugehen. An dieser Stelle ist ein Aspekt der vier
iryapathas, das Gehen, herausgehoben.

Sehr interessant ist auch die ungewohnliche Schreibung M'YTR fiir skt. maitri,
die auf eine direkte Ubernahme dieses Fremdwortes aus der tocharischen Vorlage
schlieBen 14Bt. Siehe fiir Tocharisch A MSN 293 (Index) maitdr 'friendship’ (Skt.
maitri-) und fiir Tocharisch B ADAMS (1999): 471 s. v. 'maitdr *friendship; benevo-
lence, good will’. Das folgende ddgii 65i ist nicht weniger ungewdhnlich, da an eine
Verschreibung fiir gebrauchliches ddgii dgli kaum zu denken ist. Es muf sich bei 65 um
ein deverbales Nomen, das von der Wurzel é- ,,denken” abgeleitet ist, handeln.
Bildungen auf -§/, die meist auf reziproke Verben zuriickzufiihren sind, so daB fast
immer Formen auf -/ anzunehmen sind, werden in OTWF 342-344 behandelt. Die
einzigen Beispiele, die ERDAL als echte -5§/-Formen akzeptiert, sind kons: und sapsi. Zu
diesen Beispielen konnte nun auch J§i zu stellen sein, zumal *d5- als reziproke
Erweiterung von &- nicht bekannt ist. Es ist wahrscheinlich, daB 45§ und sakiné ein
Wortpaar bilden, denn dies wird durch den Beleg in ETS 13.151 (4§i sakiné
sakinmadin),”’ auf den mich Prof. P. ZIEME aufmerksam macht, bestitigt.

087 Die Interpretation dieser Zeile gestaltet sich schwierig, da gleich mehrere
Probleme gelost werden miissen. Zunéchst ist die hier angenommene Deutung eeSin
tufin ,,seine Gefahrten,“, inhaltlich betrachtet, nicht ohne Schwierigkeiten. Klar ist, daf
die in Frage stehenden Worter zu einer aus dem militdrischen Bereich geschipften
Metaphorik gehéren miissen. Der Gedanke scheint der zu sein, dal der Buddha seine
Schlachtgefihrten (scil. sein Mitleid) zunéchst formiert, um dann seine ,, Waffen“ (scil.

Weisheit und ,,geschickte Mittel*) und ,,Riistung* (scil. Uberlegung) einzusetzen. Auch

¢ aber, daB auch im buddhistischen Sanskrit die Schreibung Irydpatha nicht durchgéngig ist, da
auch die Varianten irydpatha, iryydpatha und airydpatha vorkommen. Sieche BHSD 116a s. v.
37 ARAT iibersetzt, m. E. zu Unrecht, mit ,,gecit hakkinda hig diistinmedin®.
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leuchtet nicht unmittelbar ein, was genau unter der Formulierung égtiin kil- zu verstehen
ist. Die Grundbedeutungen ,,vorn“ oder ,,Osten, nach Osten®, die sonst fiir éptiin
gebriuchlich sind, passen an dieser Stelle nicht. Aber dgtin kann auch in der
abgeleiteten Bedeutung ,,recht, richtig* verwendet werden, wie das Beispiel dptiin
savlig in U III 73 (ZZ. 15-16) zeigt. Aus diesem Grunde setze ich fiir dpiin kil- die
Bedeutung ,,ordnen, richten, herrichten, vorbereiten an.

092 Es ist bemerkenswert, daB die kl/eSas nicht in eine metaphorische

Konstruktion eingebunden sind.

Riickseite
094 01 [ 1A ]
09502 [  yid]nd b[ir]ok t(d)nri burha[n ]
096 03 adgiiliig sav 4sidip kayu olarni[g ]
097 04 ag[n]glan” tikiglari drdi : kali[siz ]
098 05 anta otrii tiikil bilgd t(d)nri b{urhan ]

099 06 t(d)gritfa  IM[]S t(#)yridsm oron iiz4 oluru y(a)rl[ikap]
100 07 yagl(1)g yu[msSalk kozin arZilar tapa tetrii koriip

101 08 kut kolunt: : kayu m(é)n [od]gurak bilgé biligin

102 09 tiizkérin¢siz burhan kutin bultum : iki adakl(1){g]-

103 10 larda : tort butluglarda : iikii$ adakl(1)glar-

104 11 da birdk m(&)n yeg adrok drsdr m(#)n : bo koni kertii
105 12 savin bes yiiz arZilarniyg dt6zldri : onriki-

106 13 di yegrik tiikdl anig silig b(#)lgliliig bolzun :

107 14 t(3)nri burhan ag(1)zintin bo munca kut kolunmak-

108 15 1(1)g sav {inmiStd : anta’ok be§ yliz arZilarnin

109 16 eligldri adaklan burunlan kulkaklar barCa

38 Nach dem ersten <g> ist eine kleine Ecke im Papier umgeknickt.
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110 17 ogliig koniilltig kisi tdg yoriyu kilip 6z

111 18 6z oronlarinta ornasu yapiStilar : 6trii

112 19 ol arZilar aginésiz dvrilinCsiz stizok koniil

113 20 bulup *&dnitd 4tdzin t(d)gri burhan dskintd

114 21 &okditii olurdilar : ayalarin kavSurup ag(1)z-

115 22 [larhin t(&)gri burhanfk]a [i]n¢[4 tep 6]tiintildr :

116 23 kayu rame : /a[kSmaneda ulati toJnalar : mig koollug

[Liicke]

Ubersetzung:

094-097 Als dann der gottliche Buddha [diese] treffliche Rede vernommen hatte,
[verstand er] vollkommen, was fiir Schmerzen, jene hatten. 098-101 Da geruhte der
vollkommen weise Gott B[uddha] sich auf dem bei Gott [ verfertigten?] gottlichen
Thron niederzulassen, betrachtete die Seher mit glinzenden und sa[nften] Augen genau
und gelobte: 101-102 ,,So sicher wie ich irgend mit dem Wissen die unvergleichliche
Buddhaschaft erlangt habe! 102-106 Wenn ich unter den Zweifiiern, unter den
Vierfiifern und unter den VielfiiBern der Beste und Vorziiglichste bin, durch diese
wahren, Worte sollen die Korper der 500 Seher noch besser als die vorherigen,
vollstindig und rein, erscheinen!” 107-111 Sobald diese derartige Gelobnisrede aus
dem Munde des Gottes Buddha hervorgekommen war, da lieflen sich die Hiénde, Fiife,
Nasen, Ohren der 500 Seher an ihren ureigenen Plitzen nieder und klebten dort fest, als
ob sie alle wie denkende und vernunftbegabte Menschen gehend herbeikommen
wiirden. 111-114 Da erlangteﬁ jene Seher die unumkehrbare, reine Gesinnung und mit
gebeugtem Korper knieten sie vor dem Gott Buddha nieder. 114-115 Sie legten ihre
Handfldchen zusammen und sprachen mit [ihren] Miindern zum Gott Buddha: 116

» Was Rama, La[ksmana und andere He]lden und der tausendarmige ...
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Kommentar:

095 Die Lesung b[ir]dk ist nicht sicher, zumal die Liicke noch etwas mehr Platz
zu bieten scheint als fiir zwei Grapheme.

097 tikig ist auch in U III 38 (Z. 35) belegt, wohl auch in Verbindung mit agrig,
wie in ED 480a zu Recht vermutet wird. Vgl. auch Suv 590, ..

108-111 Man vergleiche zur Vorstellung, daB8 die abgeschnittenen Korperteile
gleichsam als geistbegabte Wesen zu ihren jeweiligen Pldtzen zuriickkehren, eine
Beschreibung im tocharisch iiberlieferten ,,Sonnenaufgangswunder”, wo der Buddha
zunéchst Strahlen entsendet und es dann heifit: ,,Entsprechend kehrten (die Strahlen),
gleichsam mit Geist [versehen], um [und] nahmen wieder in dem Korper des
Gottergottes Platz* (SIEG (1952): 33).

112 aginésiz dvrilinésiz siizok kopiil: Vgl. den in UW 65b verzeichneten Beleg
aus der groflen uigurischen Pfahlinschrift: ii¢ drdinikd agincsiz dvrilinésiz siizok
kogiilliig. Diese Inschrift wurde jetzt mit vielen Verbesserungen neu ediert in
MORIYASU (2001): 159 ff.

114 Bei ag(1)z ist das zweite Alif beschiddigt und das <g> ziemlich weit
ausgezogen, so dal man es mit einem <k> verwechseln konnte, wenn nicht der in dieser
Handschrift sonst klar ausgeprigte Bogen fehlen wiirde.

116 Nach rame war eine kleine Ecke im Manuskript umgeknickt, die gerade die
Reste des nichsten Namens verborgen hat. Dadurch, da man diesen Knick wieder in
die richtige Position bringt, meine ich noch den linken Teil eines <r> oder <I> sowie ein
Alif lesen zu konnen, so daf es naheliegend ist, den Namen von Ramas Bruder
Laksmana einzusetzen. Die Formulierung rame lakSmaneda ulat: togalar ist zudem
belegt in U 1000 /v/11-12/ (ZIEME (1978): 27).% Zur Zugehérigkeit dieses Fragments
zur DKPAM siehe LAUT (1996): 198.

39 Eine vonden Herausgebern der Petersburger Materialien iibersehene Parallele zu U 1000 /v/3-
12/ bildet KrII 2/10 /1/1-11/ (DKPAMPb ZZ. 1784-1794).
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Zwei Dinge sind nun an dieser Textstelle bemerkenswert: einerseits wird klar, daf die
Seher in dem Garten Udayanas wegen ihres ungeblihrlichen Verhaltens verstiimmelt
wurden. Andererseits haben wir es hier mit einem typischen Fall einer sogenannten
» Wahrheitsbetdtigung® (skt. satyakriyd“o; Pali saccakiriyd) zu tun. Wahrheits-
betitigungen konnen bereits vollzogene Ereignisse wieder umkehren, drohende
Gefahren werden abgewendet, die Wirkung eines todlichen Giftes kann unschédlich
gemacht werden, Vollstindigkeit bei Verstiimmelung wird wie in unserem Beispiel
wiederhergestellt etc.*! Durch einen Rekurs auf einen wahren Sachverhalt, der auf
bestimmte formelhafte Weise zur Sprache gebracht werden muB, wird Unheil zu Heil
umgeformt. Die umfassende Deutung der indischen ,,Wahrheitsbetitigung® verdanken
wir H. LUDERS, die dieser in seiner postum erschienenen Studie iiber Gott Varuna
vorgelegt hat.** LUDERS war der Ansicht, daB nicht der Inhait des Spruches
entscheidend sei, sondern die Formulierung selbst, die die wundersame Wirkung
hervorrufe.”’ Diese These wurde von P. THIEME dahingehend modifiziert, daB sehr
wohl die Wahrheit selbst entscheidend sei, und zwar miisse es ,,eine solche Wahrheit
sein, die sich weder durch Zeugen, noch durch den Augenschein, noch Vernunftgriinde
beweisen 14Bt, sondern nur durch ein Wunder bestitigt werden kann“.** Die in der
uigurischen Legende vom Buddha angefiihrte Wahrheit, daB er der beste unter den
Zweifiiflern, Vierfiiern und Vielfiiern sei, konnte eine inhaltliche Beziehung zu der

Verstiimmelung der Seher haben, denn ihnen wurden ja auch die Fiile abgeschlagen.

40  Auch satyavacana oder satyavakya. Siehe LUDERS (1959): 489.

41 Imersten Abschnitt der Erzihlungssammiung ,.der Weise und der Tor* sind mehrere Beispiele
von ,,Wahrheitsbetdtigungen® zusammengestellt. Siehe SCHMIDT (1978): 7 ff. und fiir die
chinesische Fassung Taishd Nr. 202 pp. 349a ff.

42 LUDERS (1959) : 486 ff.

43 LUDERS (1951): 16.

44 THIEME (1952): 109 {118). Aber meist zeigt sich in der buddhistischen Literatur, was den
Inhalt der Wahrheit, auf die Bezug genommen wird, betrifft, eine Affinitit zur buddhistischen
Ethik.
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Wahrheitsbetdtigungen stehen ndmlich dem ganzen Bereich des Zauberwesens nahe, in
dem der Inhalt des Spruches und die beabsichtigte Wirkung oft eng verbunden sind.
Eine interessante Parallele findet sich iibrigens in der zwdlften Erzdhlung des
Divya‘vaddna,45 in der Konig Prasenajit von KoSala einer liblen Verleumdung Glauben
schenkt, daf} sein Bruder Kala seinen Harem entehrt habe, und seinen Dienern befiehlt,
Kala Hinde und Fiie abzuschlagen.*® Die Verwandten Kalas wenden sich an Piirana
und andere Nirgranthas und bitten diese, Kala durch eine ,,Wahrheitsdulerung*
wiederherzustellen.”’ Pirana antwortet, daf nur Gautama - also der Buddha selbst - dazu
in der Lage sei. Der Buddha, der von dem Leid Kalas erfahrt, beauftragt seinen Schiiler
Ananda, den Verstiimmelten durch einen Wahrheitsspruch wiederherzustellen. Ananda
tut wie ihm der Buddha geheiBen, und tatséchlich wird der Korper des verstiimmelten
Konigsbruders durch folgenden Spruch vollkommen wiederhergestellt:
,»Was irgendwelche fufllosen, zweifiiigen, vierfiiigen oder vielfiifigen Wesen
angeht, mogen sie ein BewuBtsein oder kein BewuBtsein haben, unter diesen
Wesen wird der Tathagata, der Arhat, der vollkommen Erleuchtete als der hochste
bezeichnet. Was nun irgendwelche dharmas angeht, seien sie nun bedingt oder
unbedingt, unter diesen wird der dharma, der ohne Leidenschaft ist, als der hochste
bezeichnet. Was irgendwelche Monchsorden, Gemeinschaften, Vereinigungen
oder Anhingerschaften betrifft, unter diesen wird die M&nchsgemeinde des

Tathagata als die hochste bezeichnet.“**

45 COWELL/NEIL (1886): 153 ff.

46 Ebd. tendpariksya pauruseyanam djnd datta | gacchantu bhavantah Sighram kalasya
hastapadan. chindantu.

47 p. 154: kalam rdjakumaram satyabhiydcanayd yathdpaurdnam kurudhvam iti. Oder ist
saryabhiydcanayd mit . durch einen Appell an die Wahrheit" zu iibersetzen?

48 Der von Ananda angewendete Spruch weicht von dem Buddhas in einigen Details ab. So
fehlen in Buddhas Wahrheitsspruch die vierfiiBigen Wesen und es steht in seinem Spruch
zusitzlich noch ripino va aripino da. AuBerdem erwihnt er nach va samjnino va asamjiino
noch die naiva samjiino va nasamjiinas. Ferner stehen bei Buddhas Wahrheitsspruch die

asamskptadharmas vor den samskytadharmas, wihrend sie bei Anandas Wiedergabe in
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Zwar werden im alttiirkischen Text die fuBlosen Wesen nicht genannt, doch ist
die Ubereinstimmung verbliiffend. Ein Zusammenhang zwischen der Verstimmelung
und dem Bezug auf die Zweifiiler, VierfiiBer und VielfiiBer ist also naheliegend.

Der Abschluf der uigurischen Legende ist das von MULLER edierte Fragment
U 417, der ,,Erzidhlung von der Macht der Liebe*,* dessen erneute Behandlung fiir das

Verstindnis des Handlungsverlaufs unumginglich ist.

Vorderseite [Plate XI]
117 01 anta ok t(&)gri burhan ol arZilang : kil
118 02 toyin temik iizé toyin kigiirlip go§iiaram
119 03 sdnramkd eltii bard : anta tagdiikti tiin
120 04 kiin katiglantilar : az 6vké biligsiz biligdd
121 05 ulat1 nizvanilarig lizméldp arhant kutin
122 06 bultilar : : otrii taitsis1 nizvanilarka
123 07 értinti korkup bahSisina ind tep 6tiinti :
124 08 ogSat1 d&rméz mu kim sizni tdg ddgii kutlug

125 09 unl(1)glar : amranmak nizvanika korkin¢ kéniil

\ umgekehrter Reihenfolge aufgeziihlt werden. Ich gebe Ubersetzung und Original nach Anandas
»Version (COWELL/NEIL (1886): 155): ye kecit sattva apada vad dvipadd va catuspadd vd
bahupada va yavan naiva samjfiino nasamjiiinas tathagato ‘rhan samyaksambuddhas tesam
sattvanam agra dkhyatah | ye kecid dharmah samskjta va 'samskrta va virago dharmas tesam
agra dkhyatah | ye kecit samghd va gand va yugd va parsado va tathagatasravakasamghas
tesam agra akhyatah |

Eine englische Ubersetzung des ersten Wahrheitsspruches (COWELL/NEIL (1886): 154)
findet sich bei BURLINGAME (1917): 450.

49 Die anderen von MULLER zu dieser Erzihlung gestellten Stiicke gehdren zwar zum selben
karmapatha, entstammen aber einer anderen Geschichte. Da nur die Vorderseite zur Udayana-
Geschichte gehort, kann eine Neuedition der Riickseite unterbleiben. Schon in den letzten
Zeilen der Vorderseite wird wieder die Rahmenhandlung aufgegriffen. Die Riickseite enthalt

dann eine lange Erorterung des Lehrers iiber das Thema des dritten karmapatha.
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126 10 6ritmislari : anta otrii Sastrakare bah3l :
127 11 taitsisiga incé tep tle]di : ogSatt sozldylir-

128 12 [s(é)n] r6ziin oglum-a : d4dgii k[utlu]g tini(1)glar

Ubersetzung:

117-119 Nachdem der Gott Buddha eben dort jene Seher durch die Formel ,,Komm,
Monch!“ als Monche ordiniert hatte, fiihrte er (sie) in das Kloster Ghosilarama. 119-120
Nachdem sie dort angekommen waren, bemiihten sie sich Tag und Nacht. 120-122 Da
sie die klesas wie Gier (skt. rdga), Zorn (skt. dvesa), Unwissenheit (skt. moha) etc.
herausrissen, erlangten sie die Arhatschaft.” 122-123 Da fiirchtete sich der Schiiler sehr
vor den Befleckungen (skt. klesa) und sprach zum Lehrer: 124-126 ,Ist es nicht
schicklich, daBl gute und charismatische Wesen, wie Ihr es (seid), Furchtsamkeit vor der
Befleckung (skt. klesa) ,,Sexualitdt” erweckt haben?* 126-127 Da sprach der Lehrer
Sastrakara zum Schiiler: 127-128 ,Recht sprichst [du], mein edler Sohn! Gute und

c[harismatisch]e Lebewesen ...

Kommentar:

117 anta ok an dieser Stelle nicht in Konnexschreibung wie in Z. 108.

118 Zu kigiir- in Verbindung mit toyin oder §(a)mnand in der Bedeutung ,,als
Monch/Nonne ordinieren® siehe U III 76 (ZZ. 3-4), U II1 77 (Z. 18) und Mainz 849 /v/
12/. Vgl. auch HT VII ZZ. 807-08, 1197 (mit Anm.). Die Zeilen 117-118 sind in UW
221b zitiert und verbessern bereits MULLERs wenig treffende Ubersetzung.

gosilaram : In der editio princeps wird der Name des Klosters mit kuSilaram
transkribiert und auf skt. kusaldrama zurtickgefiihrt. Vgl. U III 75 (Z. 2 oben). Das <i>
in der zweiten Silbe spricht aber gegen eine solche Deutung. Im Kontext der Udﬁyana-
Legende ist vielmehr anzunehmen, dafl der Ghosilarama gemeint ist, da dieser bei

Kau$ambi, der Residenzstadt Udayanas, lag. Siehe BHSD 220b und SWTF 204b. s. v.
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Vegl. auch den Beleg in TUGUSEVA (1991), V 41,,. Prof. P. ZIEME weist mich noch
auf goodilaram sdngrdmtd in einem unpublizierten Fragment der Gest Library (no. 6b, Z.
12 = Taishé Nr. 26, Bd. I, p. 572¢ 15) hin.

122 ff. Mit bulnlar endet die vom Lehrer vorgetragene Udayana-Legende und
danach beginnt wieder die Rahmenerzéhlung.

Ich gebe in den folgenden Zeilen die Possessivsuffixe in taitsis: und bahsisi in
der Ubersetzung nicht wieder.

122 und 127 Die Schreibung faitsi fiir tetsi ist unter den Texten der DKPAM
ungewohnlich. Zwei weitere Fille sind belegt in U 1071 /A/4, 11/ (ebenfalls zur Ab-
schrift C gehorig).

125 In der Edition in U III wurde die 9. Zeile bei der Numerierung
iibersprungen.

126 Der Name des Lehrers, hier als Sastrakare (<< skt. §dstrakdra) angefihrt,
lautet in anderen Abschriften auch Sastrapirye (<< skt. §astrapriya) oder Sastrakarike
(<< skt. §astrakarika). Siehe hierzu LAUT (1984): 132.

128 Zu MULLERs Zeiten scheint kut/ug noch vollstindig lesbar gewesen zu

sein.

II1.

Welche Parallelen zur eben vorgestellten alttiirkischen Erzdhlung lassen sich nun
nachweisen? In den Erzihlzyklen um Udayana in den Werken Divyavadana und
Dhammapadatthakatha ist die Geschichte, wie erwihnt, nicht enthalten. Aber im 23.
Kapitel (17. juan) der chinesischen Ubersetzung des Mahdprajiaparamitasdstra (chin.
Da-zhi-dn lin %8 B 5)® wird angelegentlich der Behandlung der Vollkommenheit
der Versenkung (skt. dhyanapdaramita) auch die Notwendigkeit betont, das Haften an

.Farben oder ,,Gestalten* (skt. riipa) zu bekdmpfen und zu unterdriicken. In diesem

50 Taisho Nr. 1509, Bd. XXV, p. 181b 23-24.
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Zusammenhang wird [akonisch erwihnt,” daff Konig Udayana an den Formen hing und
die Hénde und Fiile von 500 rsis abschlug.52 E. LAMOTTE gibt in seiner Ubersetzung
drei Stellen im Taisho-Tripitaka an, die diese Erz&hlung behandeln. Sie finden sich in
den Werken mit den Nummern 1545, 1546™ und 2121°° und skizzieren die Handlung
{iberaus knapp. Grundsitzlich entsprechen diese Erzdhlungen dem ersten Teil der
alttiirkischen Fassung,* doch in einigen Punkten sind auch Abweichungen festzustellen.
Der in der uigurischen Version genannte Diener Stiriipa wird in den chinesischen
Werken nicht erwihnt, sondern der Koénig trifft dort unmittelbar auf die Seher und
befragt sie. In den chinesischen Texten wird bei der Beschreibung des Hinabstiirzens
der ssis, nachdem sie ihre Zauberkrifte verloren haben, der Vergleich mit fliigellosen
Végeln (chin. wi-yi nido #ER B) gezogen. Auch haben die Seher nicht wie im
uigurischen Text die vierte, sondern nur die erste Versenkungsstufe (chin. chii-chdn EJl|
&) erreicht, wie sie auf Nachfrage des Konigs betonen. Die Frage Udayanas, ob sie den
Bereich der Weder-Wahrnehmung-noch-Nichtwahrnehmung (chin. féi xidng féi féi
xidng chit ding 3EABIEIERBIRIE; skt naivasamjiidndasamjfiayatana)® erlangt haben,

verneinen sie.

Iv.
Die Analyse der uigurischen Textfragmente und die Kenntnis der Parallelen versetzen
uns in die Lage, uns nun einer bisher noch nicht gedeuteten monochromen Miniatur

zuzuwenden. Sie befindet sich auf der Vorderseite des Blattes U 417, die oben erneut

51 LAMOTTE (1970-1981), T. 11, p. 993.

52 T.1509, Bd. XXV, p. 181b 23-24: IR E LB G, BHAEMWAFE.

53 Bd. XXVII, pp. 314b 28 f.

54 Bd. XXVIII, pp. 237a 29 {.

55 Bd. LIII, pp. 208b 24 f.

56 Die Episode der Wahrheitsbetitigung und der Heilung fehlt.

57 Im Pali nevasafnandsaffdyatana. Vgl. zu diesem Terminus der Meditation NY ANATILOKA
(1989): 134,
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behandelt wurde.”® In der Handschrift C, der dieses Blatt zuzuordnen ist, sind alle
Illustrationen, die wir kennen, monochrom ausgefiihrt, wihrend in anderen Abschriften
polychrome Malereien belegt sind. In einem Fall (U 1041), das Blatt ist noch
unpubliziert, ist die Darstellung sogar beschriftet (Hidimba-Avadana im 9.
karmapatha). Unsere Miniatur hingegen trigt keinerlei erkldrenden Text, kann aber
meines Erachtens grundsitzlich interpretiert werden. Die Komposition ist alles andere
als linear, auch wenn eine horizontale Linie den vom Kiinstler zu gestaltenden Raum in
zwei etwa gleich grofie Hilften teilt. Beginnen wir - vertikale Lesung der uigurischen
Schrift vorausgesetzt - oben rechts im Bild. Wir sehen in einer Wolke mindestens drei
birtige Personen, es ist mglich, daf urspriinglich noch mehr dargestellt waren, doch ist
das Blatt an dieser Stelle beschddigt. An der Stelle, wo das Stiick Papier
herausgebrochen ist, kann man unten rechts noch den Rest eines weiteren Bartes
erkennen, so da wohl von mindestens vier Personen ausgegangen werden mufl. Es
handelt sich um die Seher, die, noch im Besitz ihrer Zauberkrifte, auf der Suche nach
einem geeigneten Aufenthaltsort sind und durch die Luft fliegen, was durch die sie
umgebende Wolke angedeutet wird. Die ganze Dynamik wird durch das in den Himmel
weisende Beinpaar™ und die sich iiberlagernden Linien der einzelnen Korperteile
unterstrichen.® Die niichste Szene wird im unteren Bereich links und in der Mitte
dargestellt: Zu erkennen sind die Haremsdamen des Konigs, ganz links zwei, dann

folgen weitere drei, von denen die eine Laute spielt und die andere eine mudra

58 Als Faksimile in Originalgrofie und in ausgezeichneter Qualitit publiziert in HAZAI/ZIEME
(1983): Tafel 143 (Riickseite Tafel 144). Die Vorderseite wird hier erneut abgebildet. Vgl. das
Faksimile [Plate XI].

59 In der zentralasiatischen Malerei ist dieses Stilmittel hiufig in Darstellungen himmlischer
Genien anzutreffen.

60 Eine Skizze in ganz diinnen Strichen scheint an dieser Stelle iiberarbeitet worden zu sein, denn
es ist rechts unter der Wolke und teilweise etwas von dieser verdeckt noch der Unterkorper
einer kniesitzenden Person zu erkennen. Der Kiinstler hat die Komposition wohl zunédchst etwas

anders angelegt.
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anzudeuten scheint. Zwischen beiden Gruppen sind ein Baum, ein FluB und unten
undeutlich zwei Elefanten zu erkennen. Den Kopf eines weiteren Elefanten kann man
bei genauer Betrachtung des Originals rechts neben dem Kopf des rechten Médchens der
ersten Gruppe (links) ausmachen. Ein sechstes Middchen sehen wir in tinzerischer
Haltung mit einer Art Schal, das linke Bein angewinkelt. Interessant ist, daB alle Frauen
bekleidet sind, wihrend die chinesischen Quellen eindeutig davon sprechen, daf sie
nackt getanzt haben. Unten rechts sind in einer wolkenartigen Struktur fiinf weitere
M'iinnerkﬁpfe erkennbar. Alle tragen das Haar in charakteristischer Weise, die das
Asketentum der Dargestellten zum Ausdruck bringt. Zwei von ihnen sind birtig. Unter
ihnen ist ebenfalls ein Baum angedeutet, dies diirfte vielleicht darauf hinweisen, daB sie
gerade niederfallen. Rechts daneben sehen wir Kopf und Rumpf einer weiteren Person.
Uber dieser ebenfalls ein angedeuteter Baum. Rechts daneben sind die undeutlichen
Umrisse einer gesichtslosen Figur in asijalimudrd auszumachen,® die vermutlich
ebenfalls als Teil eines nicht ausgefiihrten Vorentwurfs zur Komposition zu betrachten
ist. Links unterhalb dieser schemenhaften Personlichkeit erkennt man in kaum noch
sichtbaren Umrissen einen Bogen. Uber dieser Szene, also rechts in der Mitte, ist
erkennbar, wie Konig Udayana, der nach indischer Manier gekleidet ist, mit seinem
Schwert gerade den rechten Arm eines jungen ysis abschlégt, dessen linker Arm vorher
schon abgetrennt wurde.®? Auch die Beine fehlen bereits.”* Ein weiterer verstiimmelter
Korper sowie zwei Arme und zwei Beine liegen unter beiden.** Ahnliche

Verstiimmelungsszenen finden wir iibrigens in den Hohlen von Kizil in Darstellungen

61 Die Kopfbedeckung dhnelt sehr der Darstellung, die A. VON GABAIN mit ,,Jugendlicher
Herr mit Vorohr-Strihnen* betitelte. Vgl. GABAIN (1973), Tafel 42, Abb. 102 (im Tafelband).
Die Nachzeichnung entstammt einem Stifterbild einer pranidhi-Szene aus Biziklik, die von LE
COQ (1913) als Tafel 26 publiziert wurde.

62 Die Gestalt Udayanas wird von einigen Linien durchzogen, die sich bei genauerem Hinsehen
als ein weiterer Elefant entpuppen.

63  Gut beobachtet sind die Knochenreste, die noch aus den Stiimpfen hervorragen.

64  Unter dieser Figur ein weiterer kaum erkennbarer Elefant.
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der Geschiéhte von Ksantivadin.%® Ganz links oben ist der untere Teil des wohl von einer
Aureole umgebenen predigenden Buddhas zu sehen, dem sechs kniesitzende® rsis in
afijalimudrd lauschen, von denen einer sich durch seine Gréfie und einen Nimbus
besonders auszeichnet. Moglicherweise handelt es sich um den im Text genannten
Tapasarin, der auf einer Art Podest Platz genommen hat. Dargestellt ist der Moment
kurz vor Abschluf} der Erzahlung, als die Seher vor dem Buddha niederknien (ZZ. 113-
114 im Text). Die Gesichter der Figuren sind mal zentralasiatisch, ebenso wie ihre Art
zu sitzen,”” mal eher indisch.* Die Haartracht der sisis soll sicher das Indische betonen.

Die Miniatur, so viel ist klar, steht am SchluB} der Erzihlung, sie resiimiert noch
einmal die Hauptinhalte und bezieht sich eindeutig nicht auf den gesamten karmapatha.
Die Elefanten sind nicht zum Avadana des Elefanten mit den sechs StoBzdhnen zu
stellen, das ebenfalls im 3. Abschnitt angesiedelt ist, sondern es ist eher an das oben
bereits genannte besondere Vefhii]tnis von Konig Udayana zu den Elefanten denken,

welches die Einfithrung dieser Details motiviert haben konnte.

Nachtrag
Wihrend der Drucklegung wurde ich mit dem stark beschédigten fragment U 2009
aus Yarkhoto bekannt, welches in /r/2-6/ eine Parallele zu U 1099 + U 1024 /v/13-

17/ darstellt. Es konnte leider nicht mehr beriicksichtigt werden.

65 Spitantike VI, 11 (Figur 7-9). Vgl. auch die Zusammenstellung dieser um eine weitere
Darstellung bereicherten Materialien mit einem Fries aus Sarnath bei SCHLINGLOFF (2000),
1I: 30 (No. 34). Hierzu ist m. E. auch Figur Nr. 137 bei GRUNWEDEL (1905) aus Sénim zu
stellen.

66 Siehe zum Kniesitzen GABAIN (1973): 112 ff. (Textband).

67 Die Kleidung der Frauen in der Mitte ist auch zentralasiatisch. Allgemeines zur Kieidung in
Turfan bei GABAIN (1963).

68 Dies trifft fiir die drei Seher mit den weit ge6ffneten Augen zu.
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