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Le probleme de I’habitude chez Maine de Biran

——habitude et activite——

Masashi MIWA

"Influence de I’habitude sur la faculté de penser” de Maine de
Biran tient une place particulidre A la fois dans l’histoire du
probléme de I'habitude et dans le développement de la philoso-
phie biranienne. Maine de Biran a entrepris cet ouvrage & l'oc-
casion du concours proposé par I'Institut de France. Il est certain
que cette proposition du probléme de I’habitude au concours a
€té faite sur l'initiative des idéologues qui sont influencés par le
sensualisme de Condillac. Cette circonstance pourrait nous faire
penser que ce probléme ne soit pas un probléme proprement
biranien.

Or Maine de Biran, en profitant de cette occasion, a fait de
Ihabitude un probléme bien personnel en la rapportant 2 ses
expériences intimes et sociales. En méme temps il a fait subir
des modifications considérables aux vues sensualistes des idéolo-
gues en analysant les influences de I’habitude, par exemple 2 la
vue sur le rble que joue la sensation dans la connaissance.
Cétait par 12 qu’il pouvait approfondir ses idées sur le fait pri-
mitif, sur Peffort, sur le rdle du signe artificiel et sur la faculté
proprement active. L’effet le plus général de !’habitude étant
Pextériorisation ou l'objectivation de la fonction vraiment active
du sujet, I’étude de I'habitude indique 2 I'envers quelle est la
faculté propre du sujet ou la vraie activité. C’est pourquoi Maine

de Biran acheminait, aprés I'”Influence”, vers la recherche de ce
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qui est vraiment active dans 'homme et cette recherche déclan-

chait le courant du spiritualisme frangais.

Le méme qui se constitue d’une infinité de ce

qui différe: la substance chez Spinoza

Osamu UENO

La premilre partie de I'Ethique de Spinoza intitulée De Dieu
comporte une enigme qui laisse longtemps les lecteurs dans une
grande perplexité. Sa démonstration procéde en deux temps, la
substance apparait deux fois. Dans un premier temps Spinoza la
pose comme substances qui se distinguent réellement I'une de
I'autre par la différence de leurs attributs, tout comme se différe
la substance pensante de la substance étendue. C’est cette diver-
sité réelle qui permet & Spinoza de prouver que toute substance est
cause de soi, unique et infinie en son genre. Puis, tout en s’ap-
puyant sur les propositions de ces substances & un seul attribut,
Spinoza prouve que ces substances ne sont qu'en vérite une et:
la méme substance, substance divine absolument infinie qui,
celle-ci, se constitue d’une infinité d’attributs dont chacun exprime
I’essence infinie de la substance. Etrange passage de la diversité
substantielle & I'unicité de la substance. Si Spinoza insiste qu’il
est de la nature de la substance que chacun de ses attributs se
congoive par soi comme s’il était substance, comment peut-on
comprendre ce dédoublement de la substance? Notre interprétation
en propose une solution: la substance spinoziste n’a pas de

nombre; elle se répéte infiniment par chaque attribut qui marque
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chaque fois une différence irréductible. Dieu de Spinoza n’est
autre chose que le méme qui consiste en cette répétition méme

de ce qui différe.

De quelle facon ’ame recoit-elle les idées

sensibles chez Descartes ?

Takashi MIYAZAKI

Pour la démonstration de l’existence des choses matérielles
Descartes se sert, dans la sixiéme Méditation, du fait que les
idées sensibles apparaissent dans I'’Ame contre la volonté. Elles
ne sont pourtant pas directement contraires & 'opération de la
volonté, mais les passions, en poussant et disposant I'Ame 2
vouloir un objet, ’'empéchent de se déterminer pour un autre.
C’est donc par U'intermédiaire des passions que les idées peuvent
agir sur la volonté.

En effet ce qui joue le rble de la “premiere cause” par la-
quelle les passions peuvent étre excitées, ce sont les idées sensi-
bles. Seulement ces idées-ci ne nous sont pas données comme
qualités sensibles mais pour signifier la valeur ou I’importance
de l'objet vers lequel les passions dirigent la volonté au profit
du composé dme-corps. En ce qui concerne les passions, tout en
faisant que la volonté s’y porte, elles font naitre les émotions
intérieures ou intellectuelles et de cette fagon elles sont regues
dans I'dme. Or les idées sensibles comme premiere cause sont

données & I'dme en méme temps et de la méme fagon que les

passions, autrement Idme perdrait I'objet & vouloir et les pas-
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sions ne seraient qu’ “animales”. D’ol il vient que les émotions
intérieures sont aussi la fagon dont I'4me regoit les idées sensibles

comme témoignage de 'existence des choses matérielles.





