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57
RESUMES

Qu’est-ce que c’est que la philosophie ?

Yoji IWATSU

Dans I'histoire des idées occidentales, les philosophes ont toujours
poursuivi “le pur”. Non seulement ils ont formulé la possibilité thé-
orique de 1’dme libre de corps, mais beaucoup de religieux ont fait
de Vascése pour la réalisation de I'dme pure qui transcende des ré-
strictions corporelles. Ce projet est impossible en tant que ’homme
est 'union de 'dme et du corps. Cependant c’est & travers de ce
projet qu’on pouvait donner naissance de diverses idées régulatrices
qui transcendent la réalité concréte et s’universalisent, comme liberté,
égalité et fraternité,

Avec des scientifiques, les philosophes d’aujourd’hui constatent que
I’homme est complétement subordonné & son corps et & ses désirs cor-
porels. Ils déclarent que nous sommes en vain de vouloir survoler
la réalité et poser I'idée. Jean-Paul Sartre, qui était toujours obligé
d’étre bien conscient de sa propre situation a4 cause de la déficience
de son corps, était un des derniers philosophes qui ont cherché a dé-

asser le corps et 4 insister sur I'idée pour étre libre.
1% P
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Volonté, Signe et Aprés—coup
——Ila théorie de la volonté de Hobbes——

Osamu UENO

Au contraire de Descartes qui raméne la volonté au fait intérieur de
la conscience, Hobbes la fait objet en litige qui doit se justifier &
partir du signe extérieur : pour Hobbes, I'expression indicative de vollo
(je veux) n’apporte pas une affirmation avant qu’elle subisse un traite-
ment de I'inférence se référant au signum wvoluntatis qui est retenu
comme tel, méme extorqué, par son partenaire du contrat. Le sujet
de la volonté, c’est celui qui est supposé d’avoir engagé une fois pour
toutes sa parole, et si sa parole se rend désormais irrévocable, c'est
parce qu'il s'est laissé devancé par l'autre qui s’exécute le premier
en lui donnant le bien promis. Le signe le plus évident du wollo, dit
Hobbes, est donc cette premiére exécution de 'autre méme, & partir
de laquelle il se fait rétroactivement que jaurais voulu lui passer mon
droit. De la volonté éphémére s’enfuyant dans le murmure de la
conscience privée, & la volonté irrévocable, conservée dans la consci-
entia (le connaitre ensemble) par le signe; tel est 'enjeu de la théorie
de la volonté de Hobbes. Le présent article essaie d’élucider chez
Hobbes la logique de 'aprés-coup qui travaille autour de cette pro-

blématique de lirrévocable, et sa liaison secréte avec la violence.
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La révision du concept de symbolique chez Ricoeur

——au travers de sa théorie des idéologies——

Kiyoshi IKEDA

L’herméneutique de Ricoeur se propose d’introduire le moment crit-
ique dans l'explicitation du sens de I’étre, qui a été la tiche de l'on-
tologie heideggerienne. Sa critique se rapporte & la distinction épis-
témologique entre la précompréhension selon les choses mémes et les
préjugés issus des notions populaires, en ce qui concerne l'interpréta-
tion du sens de I’ttre. Selon Ricoeur, cette critique des préjugés est
exécutée sous forme de la critique des idéologies.

Or son projet, en tant qu'épistémologique, s’avance dans le cadre
dichotomique. Cette dichotomie n’est pas celle entre la science et
I'idéologie, ni entre le réel et I'imaginaire, ni entre 'individualité et
la socialité, mais celle entre le symbolique et la popularité, ou si I'on
peut dire, la vulgarité.

Il s’agit pour Ricoeur d’extraire le symbolique comme socialité origi-
naire de la précompréhension selon les choses mémes qui fonde l'in-
terprétation du sens de 'étre. Cela permet de traiter le lien entre le
Dasein et le Mitsein, et de transformer la temporalité privée du Dasein
en historialité du Mitsein, qui est précisément la temporalité du sym-
bolique. Ainsi, Ricoeur reprend le symbolique, qui est trouvé au fond
des idéologies, dans 1'analyse de la tradition, et ressaisit la temporalité
du symbolique dans le cadre dichotomique plus profond entre 1’ap-
partenance et la distanciation, qui a été impliqué dans la double ré-

férence du symbolique & l'étre.
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La fausseté de la sensation et les “ trois sortes

de degrés” du “sens” chez Descartes

Takashi MIYAZAKI

Dans les Siziémes Réponses (section 9), Descartes distingue “trois
sortes de degrés” du “sens”, parmi lesquels le premier et le second
échappent totalement a la fausseté. Il ne peut donc y avoir d’erreurs
sensitives que dans le troisiéme, c’est-d-dire dans celui de l'entende-
ment pur.

Les sensations telles que la chaleur ou la douleur, tout en résultant
“ immédiatement ” du premier, relévent originellement du second. La
fausseté sensitive ne se produit que si les sensations passent du second
degré au troisiéme ol elles se revétiront d'un certain nouveau carac-
tere.

J

La “fausseté matérielle ” et I"“ erreur de nature ” résident dans le
caractére représentatif de la sensation: c’est en tant que représenta-
tion que les sensations sont obscures et confuses. L’attention, qui est
la condition préalable de la perception distincte pour les idées intel-
lectuelles, portée sur les sensations au sens propre, les transforme en
.

“sens ” du troisiéme degré. Elle permet ainsi & Ientendement pur

de saisir les sansations, mais du méme coup les obscurcit.
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La <relation) dans Iontologie de Sartre

Toshifumi KATO

Sartre développe son ontologie comme ontologie phénoménologique
contre les ontologies métaphysiques de Descartes & Heidegger. Il n’est
pas nécessaire qu'on évite des ontologies et limite sa philosophie a
la théorie de la connaissance pour échapper & la métaphysique. Cela
se fait possible par 'ontologie phénoménologique.

Sartre, qui, de mé&me que Descartes, commence par le cogito, éta-
blit I’étre transcendant immédiatement par l'intentionalité de la con-
science. Il ne croit pas 'existant derriére le phénoméne. Il va au-
deld de la dualité de I'étre et de la représentation. D’autre part,
Sartre constate que la conscience est le néant d’étre c'est-d-dire un
rapport interne comme négation avec 1’étre transcendant.

D’aprés Sartre, la réalité humaine n’est pas un {étre), mais un {rap-
port) ou un {événement). Descartes établit I'étre de I’esprit comme
substance par le cogito. Sartre 'appelle I'{illusion substantialiste}.
Sartre commence par le {rapport) et construit 'ontologie du {rapport

d’étre). Et son ontologie implique ’anti-cartésianisme.
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L’image de Descartes a P’époque de la
Révolution Francaise: Louis—Sébastien
Mercier contre René Descartes
—— Considérations sur le déstin du cartésianisme

au XVIII® si¢cle en France au point de vue
I’histoire des idées (2) —

Nobuo YAMAGUCHI

Chacun sait que les restes de Descartes reposent a I’Eglise de Saint-
Germain-des-Prés. Pourtant on ignore presque totalement qu'il avait
failli étre panthéonizé. Clest, en effet, Chénier, frére du poéte, qui
proposa cette motion au Conseil des Cing-Cents le 7 mai 1796 (le 18
floréal IV). Celle-ci fut cependant réfutée par Mercier, aprés un débat
particuliérement vif.

Dans son discours, Mercier, tout en acceptant une partie de la
pensée cartésienne, sopposa contre cette proposition et, tout en accusant
le personnage de Voltaire, provoqua une controverse sur les problémes
des fétes révolutionnaires. Son discours fut caustique, mais cohérent
et surtout trés persuasif.

Mercier remplaga, sous la Terreur, son empirisme par l'idéalisme.
Selon lui, 'empirisme améne & l'athéisme alors que l'idéalisme, Iui,
défend les dogmes du christianisme. Bien qu’il critiquait le cartési-
anisme, il y trouvait toutefois certains éléments de I'idéalisme. Par
ailleurs, pour lui, la cause de la Terreur se trouvait dans la pensée
voltairienne. Il pensa que la panthéonisation de Descartes et la
restitution des fétes révolutionnaires allaient détruire l'ordre du 9

Termidor qui lui avait sauvé sa liberté.
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" Sur la loi d’inertie de Descartes

Yasunori NAKAMOTO

Dans l’histoire de la science moderne, Descartes est reconnu comme
un des premiers qui ont établi la loi d'inertie avant Newton. Il est
vrai que sa formulation de la loi ressemble bien a celle de Newton,
mais le probléme se pose de savoir si le sens théorique de la loi chez
Descartes n’est pas la méme chose que celui chez Newton. Nous
devrions donc examiner sa théorie de gravité et celle de collision,
pour éclairer le sens précis de la loi d'inertie chez lui.

Selon la thése métaphysique de Descartes, on devrait dire que sa
cinématique est essentiellement géométrique. Et pourtant, dans ses
réflexions sur la gravité, il nous fait remarquer qu’il formait déja du
concept dynamique, autrement dit, celui de la masse inerte.

Cependant, ce qui est curieux, ce n'est pas dans la loi d’inertie,
mais dans celle de collision qu’il a exposé le critére pour mesurer la
grandeur d’inertie d’un corps. Cela nous suggére qu’il ait confondu
la quantité d’inertie avec celle de mouvement et ainsi qu’il ait manqué

de la conscience précise de la relativité dynamique.
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La liberté bergsonienne et la sensibilité

Kenji KATO

Dans son Essai sur les données immédiates de la conscience, Bergson
éclaircit le concept de liberté en vertu d’une distinction radicale entre
durée et espace. Pourtant dans cette dichotomie le rapport durée/
espace n'équivaut pas au rapport liberté/nécessité. A son avis, il faut
trouver la liberté dans le progrés ol le moi qui dure, effectue 'acte
libre.

En général, la liberté bergsonienne se caractérise ou par la liberté
d’imprévisibilité ou par la liberté de nécessité organique, libertés qui
s'opposent 'une & 'autre. La liberté d'imprévisibilité qui consiste &
vouloir est saisie du point de vue de la création de la durée, et la
liberté de nécessité organique qui explique sa rationalité par la cau-
salité psychologique est saisie du point de vue de la continuité de
la durée. Mais chacune de ces deux libertés ne manifeste qu’'un cété
de la liberté bergsonienne.

De quelle fagon la volonté devra-t-elle travailler pour que ces deux
libertés soient compatibles? Selon Bergson, c'est la sensibilité qui
agit sur la volonté par l'intermédiaire de lintelligence, et dans ce
processus nous trouvons la liberté de choix. Cette liberté n’implique
pas I’égale possibilité des deux contraires, mais une tendance motivée
par la sensibilité. La liberté de choix consiste & pouvoir ne pas ac-
cepter cette tendance. Par conséquent, la liberté bergsonienne se fonde
sur la liberté de choix et nous percevons le vrai commencement de

la liberté dans la sensibilité.





