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EL JAPON DEL SIGLO XVI
—EN TORNO A LA INTRODUCCION
DEL CRISTIANISMO —

Hidefuji SOMEDA

Hacia mediados del siglo XVI, el cristianismo fue transmitido al
Jap6n, que estaba en plena época de las guerras civiles, por un misionero
de la Compaiiia de Jesis, llamado Francisco Xavier, uno de los fundador-
es de dicha Compafiia. Xavier, a peticion de la Corona de Portugal, se
encargd de la evangelizacion de la India, y dejé grandes huellas en la
cristianizacion de la Asia.

Portugal, desde finales del siglo XV, bajo la iniciativa del principe
Enrique “el Navegante”, intentaba extender las actividades ultramarinas
hacia el Oriente. En 1497 una armada capitaneada por Vasco de Gama
emprendi6 la primera navegacion directa a la India, doblando el Cabo de
Las Tormentas, y mids tarde en 1551, los portugueses se apoderaron de
Malaca. Dos afios después, los lusitanos arribaron a la costa de China y
finalmente llegaron por casualidad en un nao de China a la isla llamada
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2 SOMEDA

Tanegasima, situada al sur de Kyushu, en 1543. Son los primeros europeos
que pisaron la tierra del Japén.

Mientras, con atraso de unas décadas en comparacion con su pafs
vecino, Espafia empez6 a lanzarse activamente a las empresas ultra-
marinas. Poco después que Cristobal Colén, patrocinado por la Corona de
Castilla, llegd a una isla llamada entonces Guanahani, logrando descubrir
una ruta ideal transatldntica, los espafioles se lanzaron a la empresa de las
navegaciones y las exploraciones, y sucesivamente conquistaron y
colonizaron el continente nuevamente descubierto. Hacia mediados del
siglo XVI, Espafia extendié las actividades al Mar del Sur, es decir el
Océano Pacifico. En 1565 una armada dirigida por Miguel Lopez de
Legazpi que zap6 de Nueva Espaiia, llegé a un archipiélago y lo con-
quisté, poniéndole el nombre de las Filipinas en honor del Rey de
Espafia, Felipe II. Asi, el contacto de Espafia con el Jap6n, que data de
finales del siglo XVI, exactamente del afio 1584, habia de establecerse a
través de dichas islas Filipinas.

Es de este modo que los dos paises ibéricos se presentaron uno tras
otro ante el Japon, que en esos momentos estaba sufriendo mucho para
reunificarse. Es decir, los portugueses y los espafioles ‘‘descubrieron” el
Japén, después de dar una media vuelta alrededor del globo desde el este
y el oeste respectivamente. Los japoneses de aquella época los llamaron
“Bdrbaros del Sur”, ya que fueron los extrafios que vinieron del sur, y
asimilaron rapidamente algunos elementos de la cultura europeo-cristiana,
entre ellos el arcabuz, que fue un arma de fuego totalmente desconocida
hasta entonces por ellos, y que habria de desempefiar un papel im-
portantisimo para dar fin a la época de las guerras civiles incesantes.

Francisco Xavier, después del desembarco en Kagosima en 1549,
se dirigié a Kioto, ciudad imperial de entonces para conseguir la licencia
del emperader y del Shogun para la predicacion de las palabras de Dios
en el pais. Pero sucede que allf en Kioto el emperador ya no tenia ningin
poder politico desde hacia siglos, y la autoridad de la Familia Asikaga,
fundadora del Shogunato de Muromachi que ejercia en su lugar el mando
de gobierno en el Japon, habia caido en un gran descrédito, dejando a los
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EL JAPON DEL SIGLO XVI 3

grandes vasallos convertirse en sefiores feudales independientes en sus
dominios. Kioto era entonces una escena donde se desarrollaban los més
agudos conflictos, por lo que Xavier no pudo lograr su objeto, y de-
terminé retornar a Kyushu. En su camino, pasé por la ciudad llamada
Yamaguchi de la provincia llamada entonces Suo-actual prefectura de
Yamaguchi-, donde con la proteccioén del sefior feudal Ohuchi Yositaka,
pudo dedicarse a la evangelizacion. Después del regreso de Xavier a Goa
en 1551, su compafiero, el P. Cosme de Torres continué la predicacién
del cristianismo principalmente alrededor de la ciudad mencionada:
Yamaguchi y, en 1552 consiguié la licencia del Sefior Ohuchi para
construir iglesia en su dominio. Mas, en 1556, la capilla construida en
Yamaguchi fue incendiada, hecho que reflejaba la influencia de las
guerras civiles entre los sefiores feudales. Y los misioneros se vieron
obligados a trasladarse de dicha ciudad a otra ciudad llamada entonces
Funai-actual ciudad de Ohita-de la Provincia de Bungo en Kyushu.

En dicha Provincia de Bungo, gracias a la proteccién del Sefior
Ohtomo Yosisigue (Sorin) que ansiaba la venida de los barcos mercantes
portugueses para sacar provecho fabuloso del comercio, y también gracias
a las obras benéficas promovidas enérgicamente por los misioneros,
quienes construyeron unos orfanatos y hospitales, la evangelizacién
progresé poco a poco. Y con motivo de la conversion del Sefior Ohtomo
de 1578, se progreso mucho la evangelizacién.

Mientras, en 1559, el misionero Gaspar Vilela y un sacerdote
japonés llamado Lorenzo, con otros sus hermanos, pusieron en marcha
la obra predicadora en la capital de Kioto. En mayo de 1560, Vilela se
entrevist6 con el XIII Shogun Asikaga Yositeru, y logré que el Shogun les
prohibiera a sus vasallos, aunque no eran mds que nominales, cometer
excesos contra la iglesia e imponer algunos impuestos o cargas sobre la
iglesia. A pesar de que en aquellos tiempos el Shogunato de Muromachi
estaba a punto de perder la autoridad como gobierno militar central,
dicha ordenanza shogunal dio la base legal para el avance de la iglesia
cristiana hacia la capital, lo que naturalmente provocé a las religiones
tradicionales japonesas a reforzar sus criticas sobre la religion advenediza.
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4 SOMEDA

Pero, esta ordenanza perderia su validez al ser asesinado el Shogun
Asikaga Yositeru en mayo de 1565, siendo entonces oprimida la iglesia.
Asi, a diferencia de la Provincia de Bungo en Kyushu, la situacién en la
ciudad imperial de Kioto no fue siempre favorable para la evangelizacién.

Sin embargo, cuando entré en Kioto en 1568 al mando de 30,000
soldados. uno de los mds importantes contendientes por el poder, llamado
Oda Nobunaga, las circunstancias llegaron a ser ventajosas para la evangeli-
zacién. Nobunaga permiti6é al P. Luis Frois y otros misioneros jesuitas
retornar a Kioto para dedicarse a la evangelizacién. Desde entonces, la
obra predicadora en la ciudad imperial progresé constantemente bajo la
proteccién de Nobunaga.

Mientras, en la parte noroeste de Kyushu, uno de los sefiores
feudales de la Provincia de Hizen, Ohmura Sumitada se convirtié al
cristianismo en 1563: es el primer Daimyo (sefior feudal) cristiano en el
Japén. Correspondiendo a la conversién del Sefior Ohmura, los barcos
mercantes portugueses llegaron a entrar en un puerto llamado Yokose-
Ura, que se ubicaba naturalmente en el dominio de dicho Daimyo. Pero
poco después el puerto fue destruido y los comerciantes portugueses
fueron asesinados, por lo que, el sefior Ohmura determind abrir un nuevo
puerto para los barcos portugueses, y en 1570 fue abierto un puerto, que
era antes un pobre pueblo pesquero, llamado Nagasaki. Luego emigrarian
sucesivamente a Nagasaki comerciantes portugueses y japoneses,
misioneros y creyentes cristianos japoneses, y asi Nagasaki llegd a
presentar un ambiente de la ciudad internacional.

De este modo, la Compafifa de Jesis, desde la década de los
cincuenta hasta la de los sententa del siglo XVI, estableci6 la base de sus
actividades en la Provincia de Bungo, Kioto y Nagasaki. Después, en
1580, la Compafiia cre6 la Provincia del Japén, dividiéndola en tres
parroquias: Simo-la parte noroeste de Kyushu cuyo centro era Nagasaki-,
Bungo-la parte noreste de Kyushu-, y Miyako, es decir Kioto. Es asi que
se- desarrolld mucho la obra evangelizadora en la parte occidental del
Japon, y paulatinamente se expandi6 hacia el oriental. Aqui hay un dato
que demuestra con claridad la expansiéon de la influencia de la iglesia
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EL JAPON DEL SIGLO XVI 5

cristiana en el Japon del siglo XVI, y este dato se refiere al nimero de los
CONVersos japoneses:

en 1570 fueron alrededor de 10,000 a 30,000
en 1581 fueron alrededor de 150,000

en 1590 entre 230,000 y 240,000, y

en 1600 fueron alrededor de 300,000.

Vemos pues, que el nimero de los cristianos japoneses empezd a
aumentar desde la primera mitad de la década de los setenta, lo que
quiere decir que el cristianismo logré penetrar seguramente en el pueblo
japonés después de unos 20 afios de su introduccién. Y ese aumento se
debié principalmente a la conversién masiva de los campesinos que
vivian en el dominio de los Daimyos cristianos. Segun el informe anual
de la Compafiia de Jesis sobre el Jap6én correspondiente al afio 1581,
casi el 80% del nimero total de los creyentes -japoneses (150,000)
pertenecia la parroquia de Simo, donde estaban muchos Daimyos
cristianos, tales como Ohmura Sumitada, Arima Harunobu, Amakusa
Naotane, entre otros. Asi en dicha parroquia de Simo, la iglesia cristiana
podia llevar adelante la evangelizacién sin muchos obstéculos.

Una de las razones principales de la difusion y el desarrollo relativa-
mente rdpido del cristianismo en el Jap6n ha de ser atribuida al hecho
de que los que se encargaban de la evangelizacion del pais durante los
primeros cuarenta afios eran exclusivamente los jesuitas. Ellos pro-
curaban con todo su esfuerzo buscar y emplear un método muy bien
adaptado al pueblo japonés, y esta actitud seria un buen ejemplo que
demuestra la flexibilidad de la Compafifa de Jests.

Sin embérgo, no debemos pensar que desde el principio fue
establecida la medida flexible de la evangelizacion, ya que habia discordia
dentro de la misma Compafifa en torno a la evaluacién del pueblo japo-
nés. Por ejemplo, el P. Francisco Cabral, quien fue nombrado el superior
en 1570, no se esforz6 en comprender la cultura y las costumbres del
pueblo japonés, ni se abstenia de decir publicamente que el pueblo
japonés era el pueblo muy altivo, ambicioso, caprichoso y disfrazado, no
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6 SOMEDA

admitiendo la necesidad de formar los sacerdotes japoneses. Esta actitud
del P. Cabral no solamente causé el estancamiento de la evangelizacién,
sino también dio lugar a una crisis de desintegraciéon de la Compafifa
misma. Quien superd tal crisis fue el famoso Visitador General de la
Compaiifa, el P. Alejandro Valignano, quien llegé al Jap6n en 1579.
Valignano, considerando que la causa principal del estancamiento de la
evangelizacion se debia mayormente a la actitud equivocada o llena de
prejuicios del P. Cabral sobre el pueblo japonés, le destituy6 e intentd
renovar el ambiente de la Compafifa, procurando con todas sus fuerzas
reconciliar a los hermanos de diferentes nacionalidades y distintas
opiniones. Reconociendo la importancia de entender bien el pueblo
japonés, é1 exhorté mucho sobre la necesidad de investigar su modo de
vivir y de pensar y su cultura en general a fin de establecer un método
s6lido y adecuado de la evangelizacién del Japon.

Ahora, el periodo de las guerras civiles incesantes, que dur6 casi un
siglo, desde la segunda mitad del siglo XV hasta finales del siglo XVI, fue
una época bien agitada, en que dominaba la ley del mds fuerte militar-
mente. Y justamente debido a eso, en la sociedad se vefa un sincero
interés en restaurar la moralidad. Asi fue como muchos Bushis (gue-
rreros) e intelectuales practicaban devotamente el sintofsmo o el budismo,
y se acercaban a la ética confuciana con un hilo de esperanza de que
vinieran al mundo la paz y la tranquilidad. Y la misma actitud la
podemos ver en la gente llana, segin las informaciones hechas por los
misioneros.

Asi, el cristianismo, transmitido a tal clima religioso, naturalmenete
se enfrentd intensamente con las tres religiones tradicionales del Japdn,
es decir el sintoismo, el budismo y el confucianismo. Por consiguiente,
podriamos decir que en la historia de la religién es un hecho sin pre-
cedente la introduccién del cristianismo en el Japén, ya que fue el
contacto con una sociedad religiosa, donde existian undnimemente tres
religiones. Ante esa realidad tan heterogénea, los misioneros se esforzaban
por aprender con mucho entusiasmo las doctrinas de dichas religiones,
sobre todo el budismo, e intentaron penetrar en ese clima religiosamente
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EL JAPON DEL SIGLO XVI 7

diferente de otros continentes.

Como hemos visto, cuando llegétron los misioneros al Jap6n, el pafs
estaba en el pleno estado de disgregacién politica debido a las guerras
civiles incesantes entre los sefiores feudales independientes. Y se
sefialaron tres sefiores feudales sucesivamente como los contundentes mds
importantes por el poder, es decir, Oda Nobunaga, Toyotomi Hideyoshi
y Tokugawa Ieyasu. Oda Nobunaga, que ya hemos mencionado, sacando
el mejor partido de la potencia de la nueva arma introducida de Europa,
el arcabuz, intentd unificar el pafs con éxito hasta cierto punto, pero en
el camino de la unificacién fue asesinado, y su sucesor Hideyoshi
continué la obra unificadora del pais siguiendo la misma politica de su
antiguo sefior Nobunaga. Finalmente fue perfeccionada la unificacion
por Tokugawa leyasu, fundador del Shogunato de Edo, el que durarfa
hasta mediados del ltimo siglo. Es de notar que el gobierno de
Nobunaga, Hideyoshi e Ieyasu era el gobierno militar que surgio en las
guerras sangrientas entre los seflores feudales, en las que vencieron
por las armas varios movimientos llamados en la historia del Japén
“Gekokujyo”, es decir movimientos en los que los de abajo (vasallos)
desafiaron o vencieron a los de arriba (sefiores). En consecuencia, el
gobiermno unificador del pais, desde el principio, aspiraba mucho a
centralizar el poder.

Asi, el gobierno militar unificador intenté crear un régimen feudal
mds centralizado por medio de la separacion rigurosa de clases sociales
llamada “Heino-Bunri” y el sistema de “Koku-Daka” por el cual cada
parcela de la tierra era amillarada de acuerdo con su rendidmiento,
calculado en “koku” de arroz. Esta separacién de clases y el sistema de
“Koku-Daka” fueron llevados a cabo a través de la revisidn catastral
sistemadtica en gran escala, llamada ‘“Kenchi”. De esta forma, resultaria
estructurado el régimen fuedal mds centralizado. As{ el gobierno militar
unificador del pais, con el principio de que el soberano deberia ser el
mds fuerte militarmente, gané un poder extraordinariamente grande
comparado con el del gobierno militar precedente. De eso se sigue que
el sefior unificador aspiré a convertirse en un ser omnipotente, o mejor

33



8 SOMEDA

dicho quiso ser divinizado o adorado como una especie de dios. De
hecho, Nobunaga, Hideyoshi e Ieyasu, todos lo deseaban e intentaron
durante su vida adornar su poder con la autoridad religiosa. Por ejemplo,
Nobunaga mandé construir un templo llamado Sokenji en Azuchi y
exigié a sus vasallos adoraran su imagen como ‘‘un dios-buda viviente”’.

Nobunaga, para lograr la hegemonia del pais, se vio obligado a
desarticular o sofocar una rebelibn muy fuerte de la secta religiosa,
llamada “Ikko™, la de la verdadera tierra pura, que ganaba mucha
popularidad en el pueblo ahogado en la transitoriedad de las guerras,
predidcando enfiticamente la negacién de todos los valores del mundo
terrenal. Y la base de dicha secta desobediente se encontraba en las
aldeas de “Kinai”, cinco provincias alrededor de Kioto, es decir la zona
mds importante del Japon de aquel' entonces politica, econémica y social-
mente. Debido a eso, para Nobunaga, era indispensable e inminente
vencer a las potencias religiosas tradicionales, convertidas en los grandes
sefiores feudales. Asi, Nobunaga buscaba una nueva autoridad religiosa,
que podria reemplazar a dichas potencias religiosas tradicionales, por lo
que admitio él la evangelizacion cristiana sin entender nada de la doctrina
cristiana, y dio la protecciéon a los misioneros hasta ser asesinado en
1582. Por otra parte, los misioneros, que no pudieron enterarse bien de
tal politica y mentalidad de Nobunaga, informaron a Roma con opti-
mismo que la evangelizacion del Jap6n podria ser llevada a cabo con
mucha facilidad.

Pero, cuando los misioneros empezaron a darse cuenta de que el
sucesor de Nobunaga, es decir Hideyoshi queria también convertirse en
una existencia divinizada, empezaba ya la represién sobre la evangeliza-
cion del cristianismo. O sea que un afio antes de que el P. Organtino
Gnecchi-Soldo informara que lo que deseaba el tirano-Hideyoshi-era
transformarse en un idolo del pais y asi vivir eternamente en la memoria
del pueblo, en 1587 Hideyoshi emiti6 una ordenanza de expulsion de los
misioneros extranjeros. Veamos a continuacién sumariamente el proceso
por el que llegd a dictar Hideyoshi tal ordenanza.

En marzo de 1587, Hideyoshi, después de consolidar su domina-
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EL JAPON DEL SIGLO XVI 9

cién sobre la mayor parte del pais, puso en marcha la empresa de
conquistar a los sefiores feudales desobedientes de Kyushu, sobre todo al
Sefior Shimazu Yoshihisa de la Provincia de Satsuma, a fin de asumir la
plena hegemonia del pais, y se dirigié por primera vez con una gran tropa
de 200,000 soldados a Kyushu. El dia 8 de mayo de 1587, logrd a
derrotar al Sefior Shimazu, poniendo el territorio bajo su directo control,
y el dia 7 de junio del mismo afio, después del regreso triunfal a Hakata
de la Provincia de Chikuzen de Kyushu, decidié dar merced de feudos a
sus fieles sefiores feudales y emprendi6 reconstruir Hakata, devastada por
las guerras. La divisién y la asignacién de los feudos en Kyushu fueron
efectuadas principalmente como recompensa de méritos militares y
garantfa de seguridad de los dominios antiguos, a los Daimyos que
fueron al frente acompafiando a la tropa o a los Daimyos que se rindieron
voluntariamente a Hideyoshi. Para Hideyoshi, la pacificacion de Kyushu
tenfa mucha importancia no sélo para conseguir la hegemonia completa
del pais, sino también para poner en marcha el proyecto de conquistar
la China, plan que concebia desde antes.

El vice-provincial del Japon, el P. Gaspar Coeltho, S.J. con los
hermanos de la Compafifa se dirigidé en un barco de la iglesia desde
Nagasaki a Hakata para felicitar a Hideyoshi por su victoria en la guerra
contra el Sefior Shimazu, y el dia 10 de junio se entrevistd con él.
Hideyoshi les permiti6 a los misioneros construir una capilla en Hakata,
prometiéndoles conceder un terreno para su construccién.

Sucede que, desde antes, Hideyoshi tenia mucho interés en ver el
barco portugués, llamado entonces ‘“barco negro” o ‘“‘barco de los
barbaros del sur”, y transmitia su deseo al P. Coelho. El capitin de un
barco negro que entonces estaba anclado en Hirado, Domingo Monteiro,
informado del deseo de Hideyoshi, se dirigié a Hakata para suplicarle que
abandonase el deseo de ver el barco negro, razonando que el barco
estarfa en peligro de encallar en el Golfo de Hakata. Hideyoshi com-
prendi6 bien la explicacion del capitin Monteiro, y le regalé una espada.
Asi, la relacién entre Hideyoshi y los misioneros jesuitas, y también entre
¢l y los portugueses no fue mala, mds bien amistosa. Pero, de pronto
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10 SOMEDA

Hideyoshi cambi6é bruscamente de actitud. Es decir que Hideyoshi,
después de que se retirase del campamento el capitin Monteiro, decidi6
destituir a uno de sus principales vasallos fieles, que era cristiano, llamado
Takayama Ukon, quien se habia convertido en 1564, luego de ello
ordené la expulsion de los misioneros. Esta ley, despachada el 20 de
junio de 1587, es conocida generalmente como la ‘““Ordenanza de la

Expulsién de los Misioneros” que consta de cinco articulos, cuyo
resumen es como sigue.

1) El Jap6n es una nacién creada y protegida
por los dioses, por 1o que no se puede
permitir que los paises barbaros del sur
transmitan la ley perversa (el cristianismo).

2) La destruccion de templos y santuarios es
una cosa inaudita y lamentable, y la asigna-
cién de feudos a los vasallos es la medida
provisoria, y la Ley de Tenka (mundo) que
promulga Hideyoshi debe ser observada
absolutamente.

3) Debido a que los misioneros son los destruc-
tores del budismo, deberian salir del terri-
torio japonés dentro de 20 dias.

4) El barco negro no tiene nada que ver con el
cristianismo, por lo que de aqui en adelante
podrd venir al Japdn para dedicarse al
comercio.

5) Puede venir al Jap6n cualquier persona a
menos que no perjudique el budismo.

Y es natural que el P. Coelho y otros jesuitas no pudieran creer ni
entender el cambio repentino de Hideyoshi, porque hasta hacia poco
tiempo €l se habia mostrado generoso para con la Iglesia.

Hasta ahora se han presentado muchas tesis acerca de las razones
por las cuales Hideyoshi promulgé repentinamente dicha Ordenanza y
serfa muy dificil decidir cuédl de ellas fue la principal razén. Pero aqui
hay que mencionar un hecho muy importante para entender bien la
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EL JAPON DEL SIGLO XVI 1

verdadera intencién de Hideyoshi al promulgar la Ordenanza en cuestion.
Es la confiscaciéon de la ciudad-puerto Nagasaki, que ordendé poco
después de la promulgacién de la Ordenanza. Se nos ocusre una duda:
iera indispensable e inminente confiscar Nagasaki para expulsar a los
misioneros? En otras palabras. podriamos sugerir que, Hideyoshi, para
conseguir lo mds pronto posible algiin otro objetivo importante, mand6
la confiscacién.

Como lo hemos mencionado, Nagasaki era un pobre pueblo
pesquero en el dominio del Daimyo Ohmura Sumitada, y éste lo doné
con otro territorio en 1580 a la Compaiifa de Jesls, es decir 10 afios
después de que fue abierto Nagasaki como puerto para los barcos
portugueses. Segin la carta de donacién, se ve que el Daimyo Ohmura
mantendria el puesto de sefior supremo, reservandose el impuesto sobre
los barcos portugueses que entraran en el puerto, pero admitiendo que
la Compafifa tendria el derecho de propiedad y la autoridad de
nombramiento y de destitucién del sefior de Nagasaki, por lo que
podemos afirmar que el Sefior Ohmura dominaba la ciudad Nagasaki por
medio de la Compafifa. Pero en este caso no habia ninguna relacién
feudal entre el Sefior Ohmura y la Compafifa de Jesis, por lo cual la
Compaiiia se convirti6 en verdadero propietario de Nagasaki como sefior
local, apropidndose del poder administrativo y judicial.

Mientras tanto, hay una evidencia que prueba que Hideyoshi
examinaba desde antes ya el tratamiento de Nagasaki, territorio de la
Compafifa de Jesis. Asi.vemos que, cuando el P. Gaspar Coelho y otros
misioneros jesuitas se entrevistaron con Hideyoshi en 1586 en el castillo
de Osaka, Hideyoshi les dijo que les daria una carta firmada por é1 mismo
sobre la donacion de la ciudad-puerto Nagasaki a la Iglesia. Esto significa
que Hideyoshi pensaba lograr la jurisdiccion sefiorial sobre Nagasaki a
través de la nueva donacion a la iglesia. Es decir, Hideyoshi, quitindole
el sefiorio al Sefior Ohmura, Daimyo cristiano, deseaba, en forma
indirecta, poner Nagasaki bajo su directo control. De ahi que se supone
que Hideyoshi pretendia desde antes la confiscaciéon de Nagasaki, y para
ello seria indispensable expulsar al verdadero sefior del lugar, o sea a los
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12 SOMEDA

misioneros jesuitas.

Aqui mencionaremos dos razones justificables para esta suposicion.
La primera razén la podemos buscar en las mismas frases de la Ordenanza
de Expulsion. Recordemos que el tercer articulo decia que dentro de
veinte dias deberian salir los misioneros del territorio japonés. En aquel
entonces la iglesia cristiana, como hemos visto, expandia su influencia
desde su centro de Kyushu hasta las provincias llamadas Kinai, por lo que
era absolutamente imposible expulsar a todos los misioneros que se
encontraban en el Japén dentro de veinte dias. Ademds dicho articulo
no tenia en cuenta la temporada de la salida del barco, que dependia
entonces del viento estacional, el monzén. Esto nos hace conjeturar que
Hideyoshi intent6 sélo expulsar a unos misioneros que se encontrasen en
un lugar determinado, de donde podrian salir dentro de veinte dias del
territorio del Japdn. Y ese lugar no seria mds que Nagasaki.

La otra razén, también la podemos buscarla en el segundo articulo
de la Ordenanza de Expulsion, que insinuaba que Hideyoshi podria
confiscar o cambiar arbitrariamente los dominios de sus vasallos, sefiores
feudales. Es decir que ahi Hideyoshi declard oficialmente como su idea
politica fundamental el establecimiento y la consolidacion del régimen
feudal centralizado, y a tales efectos, él ponia en marcha la revisiéon
catastral en gran escala, y luego la caza de espadas—Katana-Gari—para
desarmar a la poblacion rural y a la urbana. Asi, el gobierno de Hideyoshi
procurd limitar o restringir severamente el sefiorio de todos los sefiores
locales, y trat6 de incorporar todo el territorio japonés al sistema de
feudos de Hideyoshi. Por eso le preocupaba mucho a Hideyoshi la
existencia del territorio de la Compafifa de Jesls, que tenia efectiva-
mente autonomia, y a la que consideraria como un obsticulo para
unificar el pais, porque la Compafifa de Jesis no tenia relacion feudal
alguna con el gobierno de Hideyoshi. En este sentido, podemos decir
que la confiscacion de Nagasaki seria la privatizaciéon del sefiorio de la
Compafiia de Jesis en Nagasaki, lo que condujo a negar la existencia
de los misioneros jesuitas y en ultima instancia a prohibir la evangeliza-
cion.
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Pues, aqui no podemos pasar por alto el hecho muy importante
de que Hideyoshi queria monopolizar el comercio con Portugal y Espafia,
separando el comercio de la evangelizacién del cristianismo, como lo
podemos ver en el cuarto articulo de la Ordenanza. Aqui es importante
recordar que el comercio era la base econdmica para la evangelizacion
de la Compafifa de Jesis en el Japon. Los jesuitas conseguian los fondos
necesarios para su obra predicadora por varios medios. Aparte de las
limosnas u ofrendas irregualares, los ingresos regulares consistian en la
pensién otorgada por el Rey de Portugal (o de Espaiia), los bienes
inmuebles que poseian en la India, Molucas, Macao o el Japdn, y la
ganancia del comercio entre Macao y el Japén. De esos ingresos, el més
fabuloso e importante era el del comercio, lo que caracteriz6 la evangeli-
zacién de los jesuitas en el Jap6n.

Los jesuitas, como mediadores del comercio entre los portugueses
y los japoneses, desempefiaron un papel muy importante, lo que natural-
mente provocéd duras criticas sobre su actividad comercial dentro y fuera
de la Compafifa. Pero los superiores de la Compafifa no querian
abandonar la fabulosa ganancia del comercio y en las décadas de los
sesenta y setenta, la Compafifa no sélo pagaba con las ganancias de dicho
comercio los gastos de la evangelizacion en el Japdn, sino que también
daba ayuda financiera a la evangelizacion de la China. Es decir que la
Compaififa de Jesis econémicamente dependia mayormente de la
actividad comercial de los portugueses. Por eso, para los jesuitas, la
defensa y ain el fortalecimiento de dicho comercio entre Macao y el
Japén equivalian a proteger y prosperar su obra evangelizadora. Y el
puerto principal para dicho comercio en el Jap6n no era ni mds ni menos
que Nagasaki. Asf,'en este sentido, la confiscaciéon de Nagasaki significo
que Hideyoshi, que necesitaba muchos fondos militares para conquistar
la China y dar el dltimo toque a la obra unificadora del pafs, intentara
controlar en forma directa el comercio entre Macao y el Japon, ex-
cluyendo a los mediadores, es decir a los jesuitas.

Pensando asi, podemos concluir que la verdadera intencion de
Hideyoshi al dictar la Ordenanza de Expulsion de los Misioneros,
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consistid principalmente en no permitir la existencia de un territorio
libre de su control politico, y en monopolizar el comercio con Portugal,
separdndolo de la evangelizacion, es decir, no admitiendo la cristianiza-
cién del pais. Aqui es necesario que, en la expansién ultramarina de
Portugal y Espafia, fueron inseparables de hecho el comercio y la
evangelizacion, por lo cual era inevitable un conflicto entre Hideyoshiy
los misioneros jesuitas, a menos que uno de los interesados o ambos
tomaran una actitud conciliadora. Veamos a continuacién la relacién
entre Hideyoshi y la Compafifa de Jesis del Japon después de que se
promulgd dicha Ordenanza.

Hemos dejado establecido que la Ordenanza de Expulsion fue
decretada con el objeto principal de confiscar el territorio de la Com-
pafifa de Jesis, Nagasaki, por lo que la Iglesia Catdlica del Japon que
estaba desarrollindose casi en seguridad desde Francisco Xavier, recibié
un gran golpe, al prohibirse tajantemente por primera vez la transmision
del cristianismo. La represion fue muy violenta en las Provincias de Kinai
y Kyushu. Mientras tanto, la Compafiifa mandé reunir a todos los
misioneros en Hirado para deliberar sobre las medidas remediadoras que
deberfan tomar los misioneros ante tal estado de emergencia inesperado.
Y ellos decidieron obedecer formalmente a la Ordenanza de Hideyoshi,
mandando unos misioneros a Macao, pero concluyeron entre si en
quedarse clandestinamente en los dominios de los Daimyos cristianos,
tales como el Sefior Arima, el Sefior Ohmura y el Sefior Ohtomo, con un
hilo de esperanza en la revocacion o moderacioén de la politica rigurosa
de Hideyoshi contra el cristianismo. De hecho, unos 70 misioneros se
refugiaron en el dominio del-Sefior Arima, 12 en el del Sefior Ohmura,
y 5 en el del Sefior Ohtomo. Ademds, el P. Organtino se escondid en una
provincia de Kinai, donde fue muy violenta la represién, por lo que
podriamos decir que, la Ordenanza, por lo menos en cuanto a la expul-
sién, fue casi una letra muerta con la resistencia astuta de la Compafifa
de Jesus.

Por otra parte, Hideyoshi, después de confiscar Nagasaki, intentd
crear un nuevo sistema de comercio con Portugal, es decir, quiso comprar
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directamente los articulos representados por la seda cruda, a los
comerciantes portugueses. En realidad, en 1588, un afio después de la
promulgacién de la Ordenanza, Hideyoshi envi6é unos emisarios directa-
mente a Nagasaki y les mandoé. acaparar gran cantidad de la seda cruda
a los portugueses, excluyendo la mediacién de los jesuitas, y ello a un
precio injustamnete bajo. Este accidente provoc6é una reaccion muy
fuerte de los comerciantes porgugueses de Macao, quienes tomaron en
acto medidas vengativas. Es decir, el afio siguiente, ellos no mandaron un
barco mercante que habria de venir al Japdn, sino a México. Esta
suspensién del comercio inquiet6é tanto a Hideyoshi que se vio precisado
a hacer concesion con los portugueses que pedian la forma tradicional
del comercio, en la cual desempeiiaban los misioneros jesuitas el papel
muy importante. Por consiguiente, y también gracias al esfuerzo del
P. Alejandro Valignano que habia regresado al Japén en 1590 con la
misiéon de los jévenes cristianos japoneses, la Iglesia Catolica del Japén
fue restableciéndose poco a poco.

Y por fin, en 1593, Hideyoshi, a peticion de los comerciantes
portugueses, acabé por permitir que los misioneros se quedasen y
predicasen el cristianismo en Nagasaki. Esto no quiere decir que
Hideyoshi admitié totalmente la evangelizacién del pais, sino simple-
mente que su objetivo principal era el de fomentar mucho mis el
comercio con Portugal. De hecho, un afio antes, en 1592, Hideyoshi
procurd imponer un régimen de control estatal sobre todas las actividades
ultramarinas, tratando de obligar a todos los japoneses a proveerse de
la cédula con su sello bermejo para dedicarse al comercio exterior. Es
asi que para Hideyoshi, que intentaba con toda su fuerza consolidar y
fortalecer su hegemonia, fue mas importante e indispensable controlar
directamente el comercio exterior remunerador que prohibir la evangeli-
zacion. En fin, fracasd su antigua politica de beneficiarse con el
comercio, separandolo de 1a evangelizacion.

Hacia la misma época, surgié6 una situacién nueva en torno a la
relacién diplomética con Espafia. Es que, ambicioso Hideyoshi mandé
unos mensajeros al gobernador de Manila en las Filipinas, Santiago de
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Vela, pidiéndole de manera insdlita que le pagase el tributo y que
permitiese entablar relaciones comerciales con Manila. A fin de averiguar
la verdadera intencion de Hideyoshi, Vela mandé al Japén unos frailes
franciscanos bajo la direccién del P. Pedro Bautista, O.F. M., quienes
en agosto de 1593 se entrevistaron con Hideyoshi en el castillo de
Nagoya en Kyushu, cuartel general construido especialmente para la
invasién en la Peninsula coreana. Ellos decidieron quedarse en el Japén,
después de terminar las negociaciones con Hideyoshi, hasta que llegasen
otros emisarios de Manila, y con la aprobacién tdcita del gobierno,
empezaron medio piblicamente la predicacion del cristianismo en Kioto
y Osaka, construyendo capillas y hospitales. Tal actividad abierta de los
franciscanos tuvo dos efectos: de una parte alerté al gobierno de
Hideyoshi que leg6 a reforzar la vigilancia sobre la predicacion,
considerando que los franciscanos perturbarian mucho la religién de la
gente humilde del pais, y de otra parte provocd la censura bien categdrica
por parte de la Compafifa de Jesis, que se abstuvo de hacer la evangeliza-
cién publica hasta que se cambiara la politica de Hideyoshi sobre el
cristianismo. La obra evangelizadora abierta de los franciscanos habria
de ser una causa de una tragedia inolvidable para el mundo cristiano, es
decir, el accidente de los 26 madrtires de Nagasaki.

Pues, en aquellos tiempos, navegaban los mares cercanos del Japon
los barcos de Espafia, llamados Gale6n de Manila, siguiendo la ruta
transpacifica, desde Acapulco de Nueva Espafia hasta Manila de las
Filipinas, o viceversa. Y el 28 de agosto de 1596, un Gale6én llamado
San Felipe, que habia zarpado de Manila, sufriendo dafios en el casco
en su camino a Acapulco, se vio obligado a echar el ancla en el alto mar
de la Provincia de Tosa (actual prefectura de Kochi) de Shikoku, y fue
remolcado al puerto de Urado. El capitin de San Felipe, Matias de
Landeché para pedir la proteccion de los tripulantes y la seguridad del
cargamento, envié un mensajero al Fr. Pedro Bautista antes mencionado,
que entonces se encontraba en Osaka, y le pidié la intermediacién para
entrevistarse con Hideyoshi. Pero, las negociaciones del P. Bautista no
salieron bien, y un intendente mandado por Hideyoshi a la Provincia de
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Tosa confisco todo el cargamento. Y el dia 19 de octubre del mismo afio,
los templos de los franciscanos fueron asediados por el ejército dirigido
por uno de los principales vasallos de Hideyoshi, y fueron arrestados
los misioneros extranjeros y los cristianos japoneses. Los prisioneros,
en total 26, fueron llevados de Kioto a Nagasaki, y alli fueron ejecutados
el 5 de febrero de 1597. Los martirizados eran seis misioneros francis-
canos extranjeros, tres jesuitas japoneses y diecisiete cristianos japoneses.
Este acontecimiento trdgico provocé a un misioneros franciscano del
Perd, Fr. Juan de Ayllén para componer un “Poema a la canonizacién
de los 23 midrtires del Jap6on” (Lima, 1630), y también un famoso
dramaturgo espafiol del Siglo de Oro, Lope de Vega esciribirfa una
obra titulada Los primeros martires del Japon.

Hideyoshi explica en la carta dirigida al gobernador de Manila que
el arresto y la ejecucion de los misioneros de Kioto y Osaka se debia
a la actividad evangelizadora de los franciscanos, y sugiere que no tenia
nada que ver en directo con el accidente del galeén San Felipe. Pero es
claro que el accidente de San Felipe se relaciona con la tragedia de los
26 mdrtires, ya que existen no pocos documentos contemporaneos
que demuestran con claridad la relacién causal entre los dos aconte-
cimientos. Seglin algunos documentos, la causa principal de la ejecucion
se. atribuye a las palabras imprudentes del piloto mayor del San Felipe,
Francisco de Landa, quien, enfadado mucho con la confiscacién del
cargamento, demostré con mucho orgullo al intendente mandado por
Hideyoshi la potencia de Espafia al referirse a la empresa ultramarina,
diciéndole que Espafia manda primero a los misioneros para predicar las
palabras de Dios, y después el ejército para conquistar. Segin otros, la
causa principal de la tragedia consistié en la intriga de los portugueses.
Al parecer, ellos que se encontraban en Kioto, formularon denuncias
falsas ante Hideyoshi, informdndole que los espafioles eran piratas, y
que Espafia, como habia hecho en Nueva Espafia, Pert y las Filipinas,
primero mandaba a los padres franciscanos para la evangelizacion, y
después enviaba los barcos para ocupar la tierra. Desgraciadamente
todavia es muy dificil decidir la verdadera causa de la tragedia, pero
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aqui es de notar que los documentos coinciden en decir que: “Espafia
primero manda a los misioneros y después ejército a fin de apoderarse del
territorio ajeno”. Por eso, podemos decir que Hideyoshi llegd a re-
conocer, como una noticia importante y objetiva, que la predicacién
del cristianismo era un método preparatorio para la conquista del pafs.
Este reconocimiento se transformé en un temor no a la invasién
inmediata de los paises ibéricos, sino en un temor al aumento increible
y a la actitud incomprensible de los cristianos japoneses a pesar de la
Ordenanza de 1587, sobre todo a la rapida difusion del cristianismo
entre la gente llana. Por eso, Hideyoshi no mandé sélo matar a los
misioneros extranjeros, sino también a los meros creyentes japoneses.
Asi, Hideyoshi empezé a reforzar la represiéon sobre la conversion del
pueblo japonés al cristianismo, y en 1598, es decir un afio después de
la tragedia de los 26 madrtires, falleci6 él.

Después de la muerte de Hideyoshi, su sucesor, Tokugawa Ieyasu,
aunque moderd temporalmente la politica prohibicionista sobre el
cristianismo, exclusivamente a fin de aprovecharse de la ganancia del
comercio exterior con Portugal y Espafia, lleg6 a tomar una politica mas
rigurosa que la de su predecesor, y ello desde la segunda década del siglo
XVIIL, lo que terminaria en una politica aislacionista.

Asi, el primer encuentro entre el Japén y la Europa acabé con la
persecucion del cristianismo, aunque después se estableceria una relaciéon
muy modesta con Europa a través del comercio con Holanda.

Es natural que la evangelizacién que tenia por objeto la cristianiza-
cién del pafs, recibiera fuerte resistencia por parte del Japén, porque,
cuando fue introducido el cristianismo, el Japén estaba en la etapa final
de perfeccionamiento de la ‘‘japonizacién” del régimen politico, la
cultura y la religion de la China. Pensando asi, podriamos decir que el
gobierno militar unificador, por medio de la negacién de la cristianiza-
ci6én del pais, pudo reforzar o consolidar el régimen feudal centralizado
y controlar ideoldgicamente al pueblo japonés: lo que habia de desarro-
llar, mucho mds que antes, la mentalidad insular, que fue fomentdndose
poco a poco desde la época de Nara (Siglo VIII), en que el Japén empezd
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a desarrollarse aislindose del mundo exterior. Es decir que, el pueblo
japonés, durante muchos siglos, sin recibir ni politica ni espiritualmente
ninguna presiéon externa, podia nacionalizar segura y paulatinamente y
a su gusto en un mundo cerrado los elementos culturales del continente.
Esto quiere decir que el pueblo japonés no tenfa ninguna experiencia de
ser obligado a acercarse profundamente a la ideologia extranjera, lo que
produjo una especie de frigidez del pueblo a la investigacién del modo
de vivir y pensar de los extranjeros. Por lo tanto, como lo alcara bien el
caso de Hideyoshi, el pueblo japonés estaba acostumbrado a asimilar
muy positivamente los elementos, por decirlo asi, superficiales de la
cultura ajena sin tratar de entender su base histérica e ideologica.

Desde este punto de vista, podemos decir que el Japdn del siglo XVI
recibié por primera vez en su historia una presion externa incalificable
por la introduccioén del cristianismo. En otras palabras, el Japon se puso
contacto en el siglo XVI con Europa, de la forma mds aguda que pudiera
imaginarse, porque entonces el Japdén fue exigido a dejar o modificar su
mentalidad insular tradicional ante el mundo exterior. Y entonces pudo
rechazar esta exigencia incluso por la fuerza, pero después, vendria una
época en la que el Jap6én ya no podria mantener la misma politica tan
violenta como antes, por las presiones externas, es decir, la época de la
Restauraciéon de Meiji (Siglo XIX). Entretanto dicha mentalidad habia
echado profundas raices en el pueblo, y seria posible que esta mentalidad
fuera un factor que retardase o estorbase la verdadera internacionaliza-
cién del pueblo japonés. Por lo tanto, podemos concluir finalmente que,
cuando se trata de la actitud del pueblo japonés ante el mundo exterior,
el Japén del siglo XVI, o exactamente del Siglo Cristiano, nos ofrece
muchas materias muy interesantes e importantes para la reflexion.
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